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摘要

在当今村民生活水平有了很大提高的情况下，民间信仰没有走向灭亡，反而

更加兴旺，甚至有些还走进了村民家里。基于这个现象，本文以江苏省三姓街村

为例，从民间信仰现状与存在这种独特现状的原因两个角度出发，拟构找出如何

正确引导民间信仰，让其对农村的建设的做出贡献，并提出相应的政策建议，最

终达到提高新型农村建设的目的。

为此，本文首先系统回顾与梳理了学术界对民间信仰的现状及功能的文献资

料；其次，以江苏省三姓街村为例，具体考察农村民间信仰的现状；再次，探讨

形成这些现状的具体原因；最后，结合新型农村建设，分别从整体和细节上提出

适宜提高新型农村建设程度的相应对策和建议。

调研结果显示：三姓街村的民间信仰主要有以下几种方式：每家每户供奉神

仙，习惯遇到事情占卜问神婆，到节假日的时候逛庙会，春节的时候贴门符。而

其民间信仰的浓厚气氛使其有自己独特的特征。经调查发现，老少男女对传统民

间信仰的态度各不相同；一个人有多个信仰；寺庙是村民的聊天室；政府和村民

对民间信仰的态度不同。而造成这些现状的原因有3个方面。一是村民心理精神

的需求；二是民间信仰的社会功能能满足村民；三是政府与村民有不同的立场。

最后，本文提出正确引导民间信仰应基于宏观和微观两方面。宏观上，全面

掌握为主，恰当指导为辅。对民间信仰要有一个全面的认识，再在政策上给予指导

来配合新农村建设。微观上，一是村民自律为主，政府监督为辅。一方面我们可以

利用村民对神灵的敬畏，约束村民的行为。另一方，政府也要给予一定的政策支

持，共同促进农村精神文明建设；二是经济自我发展为主，政府指导为辅。村民

依靠本村的寺庙、庙会发展本村经济，政府在基础设施方面给予一定的帮助，使

村庄的经济收入有所提高。三是村民自主参加为主，政府组织为辅。村民自发地参

加村里的民间信仰活动，政府可起到一定的组织作用，这可极大地丰富村民的娱

乐文化活动，也丰富了村民的精神生活。

关键词：民问信仰；新农村建设



Abstract

In me c雒e of people’s life h硒been greatly iIllproVed，Ⅱ1e folk beliefs is not

doomed，bm more proSperous，eVen tlle worship of tlle gods into t11e Villagers’home．

Based on mis phenomenon，iIl this paper SaIlxiIl西ieⅥllage in JiaIlgsu ProViIlce aS aIl

eXample，departure丘’om me stams of foⅡ【beliefs强dⅡle reaSons forⅡle e)(igtence of

such a uIlique st；atus，I intend t0 s仃IJcture t0 find out how to correctly guide me folk

beliefS to ma：ke co商bution to tlle rural collS饥lction， aIld put fo确md tlle

con．esponding policy recommen(1atioIls，eVentllally to impr0Ve me con蛐ruction of new

rural consrb．I】ction．

For tIlis，ttle paper first systematic reView趾ld sort outⅡle acadeIIlic litemture on

the始抛s孤d胁ioIls of foll【beliefs；SeCorldly，the S village iIl JiaIlgsu ProVmce aS
aIl ex锄1ple，I s]pecifically ex锄ineⅡ1e curreInt sitIlation of me mral f．oll【beliefS；

T1lirdly，I specifically discussed the specific reaSonS for me fomlation of tllese s觚s．
Finally'tlle con．espondiI坞co眦te锄e嬲ures and Suggestions fbm me oVerall and detail

appropriate t0 ilnpmve tlle new删co咖tion degree combiIled、Ⅳitll the new砌融
corlS血?uction．

111e survey shows tlle way ofme f-oⅡ【beliefof廿1e SanxiI画ieⅥllage aS follo咖g：
every hollsehold wor出ps 90ds，asking谢tclles丽也diVin撕on when exp丽enCiI培

tlliIlgs iIl bad or good；goiI培to tlle te玎叩le iIl holidays；p砌g tlle couplets in ChiIlese
New Year．And舭s仃ong a衄osphere of me fo墩beliefh弱its own unique
characteriStics．The survey f．ouIldⅡlatⅡ1e youIlg a11d仕Ie old，male and矗珊aLle haLs

di毹rent甜itudes to伽itional folk beliefs；one person haS seVeral硒ths；teInple is tlle
villagP is a chat room；the 90vemment胁d villagers have di任．erent a：ttitudes to廿1e fou【

belie￡ ，nlere are让啪e re硒onS for mese sta诅s． Fi咄也e needs of Villagers

pSyChological spirit；second is廿lc social矗mctions of廿1e flolk belief can satis匆廿1e

VillagerS；111irdly，仕屺govenl】ment锄d me Villagers have di侬Irent positions．

FiI试ly，baLsed on t11e arlalysis of t11e needs，this paper poses the啦灿guidiI培of

priVate筋tll should be based on bom macro锄d IIlicro．IllⅡle macro，向lly grasp is the

majn and印propriate guidaIlce is tIle supplement．There shomd be a com】prehcIlsive

unde鼬aIlding of恤folkbeliefs aIld then go on the new ruml constmction谢th policy
guidallce．In吐屺nlicr0，觚t'villagers selfdiscipline is仕屺maill锄d govemment

Tl



ovefsight isⅡle Supplem咖．on tlle one haIld，we can use也e Villagers‘fear to tlle gods
to coIlS白面n the behavior ofⅡle villagerS．On tlle omer hld，Ⅱ1e goVemment should

give some policy support，and jointly promote ttle building of SpiritIlal ciVilization iIl

n】raI are嬲；second，econonlic selfdeVelopment isⅡle main aIld goVenl】ment guidance

is supplement．Ⅵ1lagers rely on the Village temple and temple f．air to deVelop economy'

The govemment has to giVe some help in tenns of iIl氲删hucnlre，so thatⅡle i11come of

me village iIIlproves．Th硼，villagerS autonomouS panicipate is廿le m血，goVemmem

o略aIlization is the supplement．The Villagers VolllI嘶ly panicipate tlle aCtivities of me
folk belie￡aIld the govemment c觚play a cer‰role iIl廿1e o玛allization，W陆ch
greany e血ched me entertaillment aIld cmtural aCtiVities of me Villagers，but alS0

e11richedⅡle spiritual life of t11e villagerS．

Key words：Fo墩Beliefs，New 10urm Cons仃uction
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第一章导论

一、研究的缘起及意义

选择这个课题主要源于笔者暑期的调查研究。2012年暑假笔者来到了江苏省

三姓街村进行调查研究。三姓街村位于江苏省南通市。村庄雨量充沛，气候宜人。

现有57个村民小组，耕地面积7000亩，其中农户承包地面积是6500亩。总人口

8242人，人均耕地0．5亩。占地面积5平方公里，主要以平原为主。村庄位于原

金西乡政府西首，村院围内有张謇祠堂、金西初中、金西农贸市场、金西老年垂

钓活动中心。进到第一户人家，笔者就发现了一个与中部村庄不同的地方。一进

大门，就看见一张高高的桌子上面摆着香炉，里面烧着三炷香，墙面上是一张大

大的画像，当地人说他叫紫云星。起初笔者以为这家是个特例，谁知后面调研的

农户几乎家家户户都供奉了各种神灵，村民们对神灵的这种敬畏给笔者留下了深

刻的印象。于是，笔者就很想知道，这样的民间信仰背后究竟有着怎样的缘由?

在村民生活水平有了很大提高的情况下，为什么村民对民间信仰的“热爱”始终

如一，甚至更甚从前?民间信仰在村民心中究竟扮演的是怎样的一个角色?我们

可以怎样利用这种角色将农村建设的更加美好?带着这样的疑问，笔者选择了这

个课题。

民间信仰在我国已有上千年的历史，其曲折的经历也让人印象深刻。在古代，

人们对民间信仰大肆推崇，一时间全国上下香火鼎盛。但到解放后期，情势大转。

民间信仰瞬间变成洪水猛兽，人们避之不急，全国上下“喊打喊杀”声不断。但

不到十年，一切死灰复燃，甚至有愈演愈烈之势。现在中国己走进新时代，现代

化的进程也在不断加快，人们的物质精神水平也有了很大的提高。按照我们一贯

的思维，那些传统的旧的东西我们顺其自然地就会舍弃了，但情况却不是如此。

既然这样，我们就要有所反思了，为什么会这样?民间信仰历史悠久，它所经历

的是我们无法按照正常思维模式去想象的，如果想仅仅依靠政府的政策或是物质

上的满足，就让其走向灭亡，是不可能的。因此，我们对于这种传统文化，要学

会去探究其发展的原因，存在的理由，存在即合理，而不是用我们一贯的思维去

理解它。要摸索清其独特的发展规律，与社会主义新农村建设相结合，使其在精

神文化建设、经济建设等方面为农村建设做出贡献。这就是笔者选择这个课题的

深层原因。
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本文以我国南方一个普通村庄为个案，运用实证的研究方法对该村庄进行调

研，拟从民间信仰现状的角度出发，分析民间信仰存在的原因，最后试图建构出

一套适合农村实际情况的政策，这对于指导我国新型农村建设的具体操作，也具

有一定的实践意义。

二、研究综述

中国对于民间信仰的研究最早于清朝末期，卓呆《续无鬼论演义》(1904年)

是比较早提出“迷信"这个概念的，并提出迷信可以导致“种灭国亡"。1905年5

月28日，《东方杂志》上刊登一篇文章《论革出鬼神迷信之法》，这篇文章当时引

起了极大的反响。它认为迷信是破旧的东西，应该给予舍弃，并且它还是国家贫

穷和弱小的根源，并且指出了我们应该“开通下层社会”，普及知识教育、革除迷

信。①周寿康的《论迷信》依1日是从破除迷信的角度去考察民间信仰，但它其中还

包括了民间信仰的构成要素。

20世纪三十年代，外国的民间信仰相关理论开始传入中国。由于国外民间信

仰观念的影响，中国学者不再将民间信仰仅仅当作迷信来加以批判，而是更加理

性地考察民间信仰现存的状况和思考其与中国社会的关系。1937年，杨成志发表

的一篇名叫《安南人的信仰》的文章，是较早使用民间信仰这一概念的。后来由

于战争的“阻扰”，关于民间信仰的研究一时问沉寂了下来。但在这段时间，还是

有研究成果比较突出的。许地山的《扶箕迷信底研究》(商务印书馆，1947年)。

随后所发生的事情，使民间信仰的研究一下子全部中断了，各类文物书籍都被销

毁，研究成果一时间荡然无存。

中国关于民间信仰的研究，经历了数十年的停滞时期，到20世纪80年代又

重新活跃起来，陆续出现了许多关于民间信仰的著作。朱天顺《中国古代宗教初

探》(1982)，对古代的民间信仰做出了一个比较系统的阐述。乌丙安《中国民间

信仰》，较为详细的区分了民间信仰和人为宗教的不同之处，仔细地辨别了民间信

仰的概念，全面系统地描素了全国各地各民族的民间信仰。@郑土有、王贤淼《中

国城隍信仰》、王子今《门祭与门神崇拜》等，则着重对各种民间信仰的仪式，对

象及其与中国文化的关系进行了研究。葛兆光的《道教与中国民间生活》指出民

。近现代的民问信仰研究建立在民俗学与宗教学的基础之上，是对各类民问传习的宗教心理与信仰行为

加以记录阐释，并构建理论体系的新的学科方向。参见陶思炎．中日民间信仰研究回顾明．民间文学论坛，

1997，(4)：6l一67。

。陶思炎．论民间信仰的研究体系川．世界宗教研究，1999年，(1)：103一109。
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间信仰中的一些价值观念和现代意识有相通之处。而刘得龙的《论俗信》则详细

论述了迷信和俗信的区别，并从侧面揭示了传统民间信仰与现代社会的关系。

到了21世纪，人们对民间信仰的研究更加广泛。更多的学者开始对民间信仰

的价值和功能进行研究，企图勾勒出民间信仰社会功能的大致轮廓。苏全有、葛

风涛的《近十年来民问信仰功用问题研究述评》(2009)，不仅深入研究和探讨了

民间信仰的功能和作用，多层次勾勒出其清晰的轮廓，而且综合运用多学科、多视角

的方法，构建了多元化研究的路径。陈明文《试论民间信仰在现代社会中的价值与

作用》，指出民间信仰具有重要的研究价值和社会功用，能够推动地区经济发展、

增强社会整合和强化民众道德观念等。向柏松的《传统民间信仰与现代生活》

(2003)，以俗神、灵物、符号为主要研究对象，探讨了中国民间信仰的构成和演

变规律，重点论述了民间信仰对人们生活的影响，他认为大部分的传统民问信仰

已经演变成无害甚至有益的文化现象，只有少部分热依旧存在着危害作用。黄建

铭的《民间信仰的社会功能及导控——构建和谐社会视角》(2006)，这篇文章从

构建和谐社会这个角度，把民间信仰的社会功能分为：教化个体灵魂、凝聚民众

心理、提升社会道德和保护生态平衡等方面。此外，金泽的《能否和谐发展：民

间信仰面临的挑战与选择》(2006)，余险峰的《不可忽视的民间信仰问题》(2002)，

也对民间信仰的影响和价值做出了阐述。①

以上可以看出，我国学者对民间信仰的研究已有一定的研究成果，但其中也

有不足的地方：(一)对民间信仰的研究大都只是对传统民间信仰进行了简单的阐

述，而没有深入的研究。只是为了阐述而阐述，其中一些具体的做法则被忽略了，

不了解详细的过程。我们只能说这仅仅是一种静态式的研究。(二)有些学者对一

些地方的传统民间信仰虽然进行详细的描述，甚至有些学者也走进了农村，做起

田野调查，但他考察的重点仅仅是当地的一些族谱，寺庙、神话故事，这对我们

现在所需要的东西是远远不够的。仅仅考察过去的事物，而不谈对当今事物的影

响和作用，这样的研究我们只能说它仅仅只是“过去式"的研究。(三)尽管有些

学者已经对民间信仰的社会功能有个大致的认识，他们的研究只针对了部分的社

会范围，并且对于具体地怎样利用这些已经考察和总结出来的功用没有一个详细

的说明。民间信仰是一个蕴涵丰富的传统文化，如果单单对其做本学科的研究是

远远不能满足当今社会的需求，我们要联系实际对它进行多方面的综合功能考察。

o阳柏松：《传统民间信仰与现代生活》，中国社会科学出版社，20ll



三、个案介绍

(一)村庄名字的由来

金沙镇三姓街村可追溯到上世纪六七十年代时期，当时其主要是一条街道组

成，随着历史的发展逐渐壮大起来的，当时主要是有张、季、王三个姓氏的聚居

地。族人较多的姓氏往往建有宗祠，并修谱之举。修谱是，按四字赞语排定辈分，

如张姓为“慎其祖武”，葛姓为“昭兹来许”，宋姓为“为本斯厚”，等等。这4

个字即为4代人名字上的标志，同族见名字可分区分长幼。一般大姓的宗祠每逢

春秋两季有祭祀活动，族人分享祭筵，俗称“吃上坟酒”。三姓街村张氏宗祠春秋

祭祀，参加者往往近千人。2008年省里实行区域规划，将老三姓街村和金西居委

会合并为一个村即三姓街村，2009四月份又将附近的拖桥村、张校村合并进去，

成为现在的新三姓街村。

(二)地理概貌

本研究个案三姓街村，行政区划上隶属于南通市通州区金沙镇。三姓街村是

由原拖桥村村、老三姓街村、张校村合并而成。全村总面积5．26平方公里，耕地

面积7000亩，其中农户承包地面积是6500亩，人均耕地面积O．5亩。村庄雨量

充沛，气候宜人，年降水量1150毫米，年均气温14．5℃。

三姓街村区位优势独特，东与太山村相邻，南与花家渡村相依，西与兴东镇

接壤，北与西亭镇交界，石江公路、机场东路、新金西路穿境而过，交通便利。

距通州主城区、南通机场仅3公里，属于上海一小时经济圈。

三姓街村实行一年两季耕作制度。主要种植农作物是水稻。经济作物有油菜、

黄豆、花生等。农业生产特点自然条件较好，土质肥沃。全村河流密布，农田灌

溉方便，旱涝保收面积占耕地面积的3／4。随着农业生产的发展，耕作制度不断

发生变化，主要可分四个阶段：(1)50年代中期以前，生产力包括生产技术较落后，

水系不配套，通州大部分地区以一年两熟早作为主，粮棉生产发展不快。

(2)1958—1964年，搞旱改水，实行以稻棉轮作为主的耕作制度。夏熟仍以元麦为

主，小麦面积有所扩大；秋熟棉花面积占总耕地面积的40-45％秋粮的百分之八十

为中稻。(3)1965—1984年，是两年五熟制与两年四熟制并存时期。从1965年开始

试种三熟制。在1972年，因寒露风来的较早，后季稻造成严重减产，影响了村民

种三熟制的热情。从1947年开始，逐步推广棉花营养钵育苗移栽，于1979年基

本普及。1980年后逐步减少。在这期间，由于要完成国家下达的任务，尽量多种

4



⑩ 硕士学位论文
MASTER‘S THESIS

棉花，造成粮棉连年连作，草害日趋严重，棉花枯萎病蔓延，大部分乡村被迫抗

病棉品种，由此导致棉花大量减产，好多村民不再耕种棉花。(4)1985年后，恢复

两年四熟制，中稻面积扩大，水稻单产提高到500公斤。1992年全区植棉面积是

1984年的70％。

(三)村庄经济

尽管三姓街村位于我国沿海经济发达地区，村里的总体经济收入也不少，按

理说村集体应该拥有丰富的资源才对，但而90年代中后期以来的经济结构调整和

乡镇企业改制，使三姓街村的集体经济实体趋向消解，尤其是在税费改革之后，

村委会没有经济来源支持，运转难以为继。加之村里的私营经济较为发达，而村

庄集体经济薄弱，使得村庄治理受到严重影响。经济是村治运作的基础和支撑与

公共服务的需求相距甚远。在财务“入不敷出”的情况下，许多公共事业和慈善

事业都无法展开。所以在村管理者对某些公共服务和村务管理也感到“有心无力”，

如修路问题。虽然上级有拨款，但是与三姓街村的实际需要相比，拨款无疑不能

解决所有问题，所以村里主要通过“一事一议"筹资酬劳的方法来筹取修路的费

用。但是一事一议的方法也使很多村民心有怨言。所以这样的方法也不能从根本

上解决村里的发展需要，改善村里的经济状况。

四、相关概念与研究方法

(一)民间信仰概念的界定

由于宗教学，民俗学、人类学、社会学、历史学对传统民间信仰都有所研究，

但明显可以看出各自的重点和研究方向是不一样的。本文认为，民间信仰泛指那

些在民间广泛存在的，由群众内心自发的产生的一种敬畏的情感。随着这些情感

而自然而然的有所行动，即“民众中自发产生的一套神灵崇拜观念、行为习惯和

相应的仪式制度。”①

信仰是人类社会特有的一种精神现象和文化现象。从古到今，“人类信仰大致

有三种形态：原始信仰、宗教信仰、哲学信仰。原始信仰是指以祖先崇拜、自然

崇拜、图腾崇拜为特征以灵魂观念为核心的信仰，宗教信仰是以主神崇拜为特征

以神的观念为核心的一种信仰，哲学信仰则是以真理、主义崇拜为特征以人自身

。钟敬文主编：民俗学概论[M】，上海：上海文艺出版社，1998
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为核心的信仰。”①中国人的信仰问题历来比较复杂，正如有人说的：中国人的问

题是，中国人信仰什么?中国人能够信仰什么?或者说，中国人的信仰对象是什

么?时下所热传的中国人没有信仰究竟又是怎样一回事?“信仰是人类意识对自

身生存背景、条件、历史和结局的整体审视与全面反映"，圆了解到这个，我们知

道信仰对人的精神及其重要。正因为信仰对人精神的重要性，所以我们不可不重

视信仰问题。信仰具有多重性特征，即包括原始信仰的若干特征，又包括宗教信

仰的若干特征。“民间信仰就是指与制度化宗教相比，没有系统的仪式、组织与领

导，以草根性为其基本特征，同时又有着内在体系性与自身运作逻辑的一种信仰

状态。”③它是中国乡土社会中根植于传统文化的历史底蕴之上并延续至今的有关

“神明、鬼魂、祖先”的信仰和崇拜。

(二)民间信仰的内容

我国民间信仰有着丰富而悠远的思想渊源，佛、道教义为它的重要成分，其

中又融合了比如超自然崇拜、祖先崇拜在内的许多传统信仰成分，这里面包含了

许多精深的人生哲理与社会价值观，同时也拥有大量功利、巫术与非理性的内容。

在它漫长的发展演变过程中，民间信仰逐渐形成了各类信仰观念以及包含各种仪

式在内的庞杂的信仰体系，它基本可以分为以下几个方面：(1)神灵崇拜，其中

包括自然崇拜和精灵崇拜；(2)祖先崇拜，内含牌位崇拜和坟墓崇拜，其中牌位

崇拜又分家内崇拜和祠堂崇拜；(3)农业祈仪；(4)岁时祭祀；(5)符咒法术；

(6)占卜风水；(7)算命。④

(三)研究方法

本研究是个案的实证研究，主要采取的是田野调查的研究方法。

众所周知，田野调查可分为四个阶段：准备阶段、开始阶段、调查阶段、撰

写调查研究报告阶段、补充调查阶段。笔者在去调查之前，针对想要了解的问题

设计了调查问卷。并在老师的指导下，选择了具有代表性的三姓街村。

在下乡调查之前，我们事先与当地镇政府取得联系，以获得他们的支持和帮

助。具体时间上，本文的调查主要集中在2012年7月。与三姓街村的村长进行了

。张树荣：论加强民间信仰管理与引导促进乡风文明建设，浙江师范大学，2009

@钟敬文主编：民俗学概论【M】，上海：上海文艺出版社，1998

@王建：近年来民间信仰河题研究的回顾与思考：社会史角度考察叨，史学月刊，200

回张树荣：论加强民问信仰管理与引导促进乡风文I如建设，浙江师范人学，2009
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访谈，掌握了大量第一手资料，重点了解当地的社会背景以及民间信仰的历史演

变。同时，根据笔者所需要的材料，也选取了一部分村民作为笔者的重点聊天对

象，对该村民家民间信仰的变迁也做了适当的了解。
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第二章三姓街村民间信仰的现状

本文所调研的三姓街村有其独特的民间信仰形式。本章试从信仰的形式和特

征这两个方面对三姓街村的民问信仰进行描述，以此反映出三姓街村民问信仰的

现状。

一、三姓街村庄民间信仰的主要形式

(一)家家供神仙

走进三姓街村的农户家里，你可以看到这样的情景：宽敞的堂屋里，只有靠

内墙边摆了一张长长的桌子，桌上摆放着一个香炉和两根蜡烛，香炉里一天到晚

都烧着香，整间房间都充满了烟雾。香炉正对着的墙上挂着各种各样神仙的画像，

每个家庭都不尽相同。

“奶奶，您每天都上香吗?"“是啊，每天早上起来第一件事就是上香。’’‘‘奶

奶，这样每天都上香不嫌麻烦吗?"“哎呀，这么多年也就习惯了，人老了，在村

里又没什么事，每天上柱香，也求得心安嘛。”在平时，村民一般会早晚三炷香，

祈祷一天顺顺利利。到了节假日，会更加隆重：沐浴更衣，全家人一起上香拜神

仙。在家里祭拜神仙已是三姓街村家家户户每天必做之事了。

(二)遇事占l、问卦

近年来三姓街村出现了几位神婆，这些神婆对人们的日常生活中也产生了一

些影响。有好多人家里有事时都跑到这些神婆家去询问，村里人都称这些神婆为

活神仙。在三姓街村人看来她们能够跟神灵沟通，可以传达神仙们的旨意。当有

人去询问时，神婆就会表现出神灵附在了她们身上来回答信徒提出的问题，并且

告诉信徒现在应该怎么做。是真是假，人们已不去分辨。据说，非常灵验。有时

在家庭成员有病、家事不顺利或要做某事的时候，也会请神婆做法事，以起到祛

灾免祸、带来好运的作用。

“大叔，你也去请过神婆吗?”“请过啊，就前年，我孙子发高烧，连吊了几

天的吊针也不见好，没办法啊，只好去请神婆来家里做法事，没想到过几天，我

孙子的烧就退了。”也许是打吊针的效果过几天才显现出来，但村民们仍愿意相信

是神婆起了作用，所以请神婆做法事几乎是每个家庭每年必做之事，有的甚至在
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一年会请两三次。

(三)节日逛庙会

每年在冬春季节，三姓街村会围绕本村祠堂定期的举行一系列民间信仰文化

活动。活动期间，村民们会举行各种形式的祭祀活动，以祈祷一年五谷丰登，风

调雨顺。庙会也是必不可少的活动之一。长长的游行队伍在路上表演各式各样的

节目。傍晚公路两旁都是各种摊位，五花八门、琳琅满目，赶集的人流如潮，个

个乘兴而来、满载而归。

“每年最喜欢这个时候了，穿着新衣服，一家人高高兴兴的去庙会参加各种

活动，又有得看又有得玩。村里这个时候最热闹了，村里人都兴高采烈，沉浸在

节日的氛围里。”采访的一个在外读大学的女孩子说到。正好这段时间也是该地区

的农闲时间，这样就既起到娱乐活动的作用，又起到心理慰藉、祈求神灵保佑的

作用。

(四)春节贴门符

“爷爷，您每年都要贴门符吗?”“是啊，一家人也就在春节的时候才可以聚

在一起，再说了，过节也要有个过节的气氛嘛，贴上门符喜气一些，来年也讨个

好彩头啊!”

春节将至，年味越来越浓，三姓街村村民在采购年货的同时也都要张贴门符。

千家万户喜气洋洋，张灯结彩，处处洋溢着一股浓浓的年味，贴门符更是人们辞

旧迎新时的必有之物。三姓街村的青壮年平时大多在外面打工，只有春节的时候

全家老少才可以团聚。当外出打工的家人回到家，家中的老人会把门符拿出来。

老人扶着凳子，家中的年轻人踩着凳子慢慢把门符挂起来，孩子则在一旁“指导”：

“上一点，下一点·····．，，一派其乐融融的景象。

二、三姓街村民间信仰的主要特征

(一)男女老少各不相同

在三姓街村，不同的年龄层对烧香拜佛和逛庙会有着不同的态度。有人说庙

会是老年人的“狂欢聚会"，老年人占所有参与者的90％，这也是有原因的。在

村中，老年人因为年岁比较大，不会经常下地干活，这样一来他们的闲暇时间比

较多，再加上村中并不能给他们提供一个可供他们休闲娱乐的环境，老年人的生

活就变得更加单调。而在这时，庙会就起到一个很大的作用。在庙会上组织前期，

9
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他们可以和平时不太能聚到一起的老大哥老大姐彩排他们将在庙会上表演的节

目。如：扭秧歌等。而村中的寺庙则是起到了一个聊天室的作用。村民很少去村

中修建的棋牌室或阅览室，因为比较不方便。在寺庙，一方面他们可以和村民聊

天，另一方面他们也可以烧香拜佛，祈祷生活顺利、家人平安。

中年人中对民问信仰活动表现比较热衷的是中年女性，她们常年在家，最多

的也就是种种自己家的一亩三分地，家中有小孩还要负责孩子的早中晚餐，这样

算下来，一天中基本上没有时间是属于自己的。再加上其丈夫或成年的孩子常年

在外打工，她们在家会担心不已。唯一能平复她们心绪的就是去寺庙上香拜佛，

祈祷神灵保佑她的家人，理所当然的她们也就成为了寺庙各项活动中的主角之一。

中年女性对逛庙会的唯一乐趣便是可以给家里添置各种物美价廉的物品，因为她

们平时很少有机会去镇上买东西。

笔者在寺庙跟村民聊天的时候发现，很少有年轻人来寺庙烧香，甚至可以说

是几乎没有。其实这也比较好理解。现在的年轻人的责任感远远赶不上他们父辈。

他们所有的一切，家里都会安排的好好的，也就不需要担心什么。就是俗话所说

的：一个人吃饱，全家不饿。理所当然他们也就没有什么要担忧的。有人会说，

结婚后应该会改变吧。其实不然，笔者调查的几户农户，结婚后依旧和父母住一

起，一切事物依旧由父母打点，烧香拜佛这样为家人祈求平安的活动自然还是由

他们父母完成，自己是不会去参加的。但对于在春节时期举行的庙会，他们是非

常热衷参加的。晚上的庙会更是年轻人的“天堂"，有各种各样的游戏可以参加，

也有平时不能同一时间吃尽兴的美食大饱口福。

(二)一人有多种信仰

在三姓街村，你是无法弄清一位村民的实际信仰的。当你走进一户农家，你会

了解到这家里有一位吃斋念佛的老奶奶，老奶奶对于自己所相信的东西非常虔诚，

从不越雷池半步，看到这你肯定会说这位老奶奶一定是一位佛教信徒，但你会惊奇

的发现在她家的香炉前竟同时供奉着观音和妈祖的佛像。当你问及其原因时，她

说：“我都搞不懂的，我只知道这可以保佑我就行了。"这样的现象在三姓街村随

处可见。在村民家中的堂屋桌上，至少摆有两种不同宗教信仰类型的神灵。你问

他们各种神灵的作用，他们能说出个大概，但具体的也不是很清楚。在他们的意

识里，只要是神，就能保佑他们，而这也就足够了。这些神灵保佑他们和他们的家

人身体健康，和来年有个好收成。因此，多种信仰竞可以如此和谐地共存于一个信

徒身E。
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(三)寺庙成为“聊天室”

在三姓街村，你可以看见这样一条独特的风景线：村民三三两两聚集在寺庙

门口聊天。笔者走近他们，他们的聊天内容也不外乎是家里发生的琐事或者是农

田里的事。笔者以为是偶然的状况，谁知询问之下才知道这种情形时常可以看见。

留在村里的村民的日常时间大部分被农田所占据。这就会导致村民的精神生

活缺乏和信息闭塞。而村民隔三差五就要到寺庙去拜拜，这就形成了一个良好的

交流的契机。村民和平时不太能见到的好友聊聊对方的近况，也相互交流一下农

产品的一些信息。在这里，村民的身心都得到放松，这里也就成为村民的户外“聊

天室"。

(四)政府与村民态度不同

由于在解放后期，民问信仰一度被冠上了“封建迷信”的帽子，而被大力打

压，三姓街村也不例外。解放后供奉神灵的寺庙不是被拆除就是被另做他用。直

到现在，政府的工作人员对民间信仰活动依旧不是特别支持。因为村干部作为国

家政府工作人员要表达国家的意志。虽然现在国家已经放宽了民间信仰的相关政

策，但是到底对其也不是特别的支持。而有些政府工作人员的思想依旧停留在解

放后期，始终认为寺庙是迷信的活动的场所，它会使村民重新“迷恋"上封建迷

信。如果任由其这样发展下去，会一发不可收拾，就会直接影响到社会主义农村

精神文明的建设，带坏当地的风气，同时也会使他们的政绩考核不合格。

但村民的想法跟他们则完全不相同。民间信仰已有上千年的历史，在当地人

的心目中早已经根深蒂固。这种习惯并不是你说禁止就能禁止的。虽然在解放后

期，国家对其严令禁止，但村民依旧在家中偷偷祭拜祖先、神灵。这早已形成了

一种习惯，就算现在有的人可能不理解为什么还要烧香拜佛，但他依旧每天坚持

这样做。这早已成为村民生活的一部分，就像吃饭、睡觉那样平常。再加上村民

精神生活的贫乏，民间信仰给他们提供了一个非常好的心理依靠，既满足了自己，

由不会危害他人，这就可以解释为什么可以在村民的家中看见他们供奉各路神灵

了。
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第三章三姓街村民间信仰独特现状存在的原因

在前一章对三姓街村民间信仰现状的描述上，本章将探讨三姓街村民间信仰

独特现状存在的原凶。试从三个方面进行分析。⋯。是心理精神的需求。二是社会

功能的满足；三是持有不同的立场。

一、心理精神的需求

(一)延续精神寄托

民间信仰是中国一种根深蒂固的传统文化，特别是在农村地区，在人们的心

目中早已深深地扎下了根，甚至可以说是一部分人生活下去的一种精神寄托。因

此想要在短期内靠政策、规定来限制、或是取缔是办不到的。就算在将国家暴力

工具运用到极致的解放后期，全国一切民间信仰活动都被迫停止，看似民间信仰

已走向终结。但这只是一种表面现象，它仍以一种顽强的生命力生存在村民的生

活中。三姓街村有一位老奶奶现在已经九十岁了，现在每天早上起来第一件事依

旧是上香拜佛。当问她关于解放后的事，她说：“那个时候什么都不准做，但不做

些什么总觉得少点什么，心里也很不安，于是就每天在家里，朝天空拜两拜，也

算了了一桩事。"这也是为什么到现在，村里几乎家家户户都还烧香拜佛，这只是

简单的精神寄托。也正因为如此，在寺庙被毁，批斗大会不断的社会环境下，村

民虽然表面上人人谈神色变，但是在私下的各种信仰活动却从没有停止过，传统

节日、祭祀、红白喜事等都在偷偷地进行。当寺庙被严重毁坏时，还出现了一些

新的信仰形式，如，私藏神牌等，这些让民间信仰一直都延续着。

(二)持有敬畏心理

村民为什么会在遇到事情之后，总会想到去请神婆呢?这与村民的心理活动

有很大的关系。在当今社会，人们很难说出自己怕什么。可能有人会说我怕丢工

作，我怕生病。那都是只是口头上说说而已。因为怕丢工作的依旧不好好工作，

怕生病的依旧没有一个良好的生活规律。他是怕，但他依1日不会改变，那就不是

真的怕。

但笔者在三姓街村调查发现大多数村民对神都有一种敬畏心理，那是一种深

入骨髓的敬畏。这是一位经常去寺庙的上香的老伯的原话：“天天去上香，一方面
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心理有个寄托，另一方面也督促自己不要做坏事，因为做的事情神灵都是会看见

的，做坏事会有报应的。”正是因为对神的敬畏，村民督促自己不去做坏事，从而

形成了一个良好的生活环境。而良好的生活环境让村民对神更加崇拜和敬畏，从

而民间信仰有了更近一层的存在价值。前文中提到的请神婆，更将村民对神灵的

敬畏心理表现的淋漓尽致。也许村民的心里清楚，吃药打针是可以把孩子的病治

好的，但出于自己对神灵的敬畏，觉得请神婆会更加保险。当病情得到控制，村

民的敬畏之情只会更近一步。周而复始，神灵在村民心中的形象会愈发“高大”。

(三)拥有不同追求

各种民间信仰活动来源于生活，与人们的日常生活息息相关。理所应当的该

受到人们的追捧，但凡事都有例外。老年、青年和男人、女人对信仰活动的态度

截然不同。

老年人由于生活方式比较单一，平时也没有什么可以提供消遣的。而信仰活

动的出现，刚好为他们提供了机会。让他们在闲暇的生活中有事可做，有“神”

可依。大力满足了他们精神文化需求。再者，在市场经济条件的冲击下，不要说

农民就算是学识渊博的知识分子也容易迷失方向。在这种情形下会导致价值观念

出现多元化。来自传统社会和现代社会多种因素的撞击让很多农民觉得无所适从，

从而在新1日价值观的冲突和混乱中丧失了自我。农村这个可以说是“熟人”最多

的地方可开始慢慢变得冷漠，农民多年以来那种靠传统的以血缘、地缘和情感等

建立起来的牢固关系也逐渐开始变得松散，农民觉得没有了依托，出现精神迷惘

甚至价值迷失现象。在三姓街村，上述现象也是频频出现。越来越多的年轻人不

再顾及亲情、友情，变得唯利是图。这让村中的老年人的心理变得越来越没有安

全感；如果以后子孙不养自己了怎么办?这些问题久而久之就导致了老年人的精

神信仰世界发生了变化，部分人在寻却解决方法无果后只有转向民间信仰来寻求

帮助，借此安慰自己的内心。

而青年人则没有这样的担心。他们现在只用管好自己，其他的都不用操心。

再者，年轻人有自己的生活方式、生活圈子，他们可以让自己的生活过得丰富多

彩，民间信仰活动对他们来说是“老古董”，也就不那么热衷了。

三姓街村青壮年男人大多都出去打工，只有在过年的才能回到家一家团聚。

但每每这时候，是这些青壮年每年唯一能休息的时刻，所以在过年期间除了走亲

戚，男人大多在家休息，打牌，最多上上香祭祭祖，其他民间信仰活动是不会参

加的。再加上，他们常年在外打工，思想多少会受到影响，继而对民间信仰活动



不是很热衷。但女人不同。女人一整年在家不是下地干活，就是在家带孩子，一

年当中很少有休息的时候。再加上担心自己家人，怕他们在外过得不好，那么烧

香拜佛是免不了的。其次，到过年的时候，家里人都回来了，也就有人帮她们分

担家事了。在这个时候，她们便可以尽情地去参加她们所感兴趣的活动，去逛逛

庙会，买点自己喜欢的东西，所以她们对民间信仰活动是热衷的。

(四)满足信仰需求

一人有多种信仰在我们看来是不可思议的。但这尽和谐地出现在三姓街村村

民的身上。在笔者看来，原因如下：各位神灵在其职位上是有分工的，就像我们

政府的领导人一样，尽管有的人有权力，但也仅仅局限于自己管辖的这部分。如

佛教中的观音尽管法力无边，但对家禽家畜的瘟疫却是束手无策的，姜子牙可保佑

六畜兴旺，却管不到五谷丰登。尽管随着社会的发展，神灵的功能也会随之调整，以

适应民众信仰上的需要，但不能改变“专业分工”。因此，村民为了得到多方面的保

护，就必须将各种神仙都纳入自己的信仰体系，以使“各路神仙，为我所用”，目的就

是最大可能地趋吉避祸。多种信仰也就顺理成章了。

二、社会功能的满足

(一)促进村民交流

“费孝通先生把中国传统乡村社会称为‘熟人社会’，但在现代的乡村社会，

正如贺雪峰老师所说的，更像是‘半熟人社会’。‘熟人社会’只是在自然村或者

说一个比较小的范围内才存在，在行政村或更大范围内则是一种‘半熟人社会’

的状态。”①本文所调查的三姓街村是由3个村庄合并而成的，面积比较大，再加

人口分布稀疏，村民住的比较散，每天都被繁琐的琐事围绕着，更别说专门找个

时间去聊天。特别是最近几年，大量的人口外迁和年轻人外出打工，村里的劳动

力急剧下降，使得人们更没有闲暇时间去来往和交流。更难以忍受还有生活的重

复单调与枯燥无味：下地、回家、下地、回家，周而复始。在解放后期，虽说大

家仅仅能保证基本的温饱，还要每天下地干活，干活的指标不达标还不行，但大

家每天都在一起，整天都是乐呵呵的，虽说物质上的不到很大的满足，但精神上

绝对是“吃”得饱饱的。到了现在这个个体经济时代，村民将自己很大的精力都

放在如何更大程度地满足自己的物质需求，易然而然的就忽视了自己的精神生活，

@贺雪峰：新乡土中国，广西师范大学出版社，2003
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久而久之，就会觉得生活变得很空虚。以家庭为基本单位的“生产方式不是使他

们互相交往，而是使他们互相隔离"。①当村民意识到自己缺乏交流、沟通，就会

想方设法地去满足自己的需求。而传统民间信仰恰在这个时候契合了村民的需求，

寺庙成为了村民聚集聊天的“聊天室”。在三姓街村，村民们空闲的时候可以去寺

庙里拜拜神，也可以去祠堂祭祖；顺便也可以借烧香拜佛的机会跟住的比较远的

乡邻交流一下感情，交换一下农田信息。这也是个释放郁闷心情的好机会。“有个

人说说话也是挺好的，要不然在家跟我老伴大眼瞪小眼，闹不好还会吵架。寺庙

的确是一个比较好的谈话聊天的地点。"一个接近五十岁的大妈说道。

在农村还有一种除了血缘关系、地缘关系和业缘关系以外的关系可以维系人

与人的关系。那就是“信仰关系"。也就是我们经常听说的众教徒之间比较好沟通。

这些人都是以“神灵"为纽带，大家信仰相同，共同话题也就比较多，见到面理

所当然的也就会聊两句。这样村民的交往方式也就有了新的构成要素：“神灵"或

民间信仰了。而这种新的交往方式也给三姓街村的人际关系注入了新的互动因素。

事实上，在三姓街村，这种现象表现得十分明显。大家有共同信仰的明显要比和

没有信仰的村民更有话聊，因为他们的聊天内容始终可以找到共同点就是对“神

灵”的敬畏和崇拜。

(二)丰富村民生活

民间信仰在乡村社会占有很大市场，受到各类人群的欢迎，这和其本身所具

有的一些社会功能是分不开的。在当前市场竞争机制的冲击下，村民的压力瞬间

增大，心里的压抑无法释放。再加上村民日常生活形式单一，没有一个可以排遣

抑郁的渠道，这样就会严重影响村民的生活。而民间信仰正好满足了村民的这些

需求。如：传播文化、丰富村民的文娱生活、促进乡村人际交流、凝聚人们的群

体力量、教化道德、使人们的精神得到慰藉、加快地区的经济协调发展等等。在

三姓街村特别讲究岁时节序，敬神祭祖者比较普遍，诵经念佛者也为数不少。每

到春节，各式各样的文化娱乐表演络绎不绝。这在某种程度上丰富了村民的文化

娱乐生活。

在本文个案中，随着民间信仰的不断变迁，庙会规模比以前更大了，更热

闹了，文化氛围和商业氛围更浓了。以寺庙为中心的民间信仰以庙会、初一、十

五的上香活动和同常生活中的各种信仰活动给当地群众带去了欢声笑语，丰富了

①《马克思恩格斯选集》(第一卷)，人民出版社，1975。转臼曹锦清、张乐天、陈中距：当代浙北乡村

的社会文化变迁，上海远东出版社，1995
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群众的日常生活，使农村地区热闹起来了。民间信仰中的戏曲、舞蹈、美术、谜

语、灯会、传说故事等诸方面，具有娱乐的功能，极大的丰富了农村的文娱生活。

这些活动也具有相当的文化价值，是传统文化中很好的一部分原生态文化。这些

信仰活动将不同地域、不同文化的人们紧密的连接在了一起，活动期间人们进行

很好的交流与活动，有效的推动了中国传统文化的复兴和发展。这些对丰富农村

群众的文娱生活，推动传统文化的复兴与发展具有十分重要的作用，对当地社会

的和谐发展具有积极作用。

(三)推动经济发展

庙会是三姓街村村民参加人数最多的民问信仰活动。因为庙会对于充分调动

农民的创造性、积极性，促进农村经济社会发展有着重要作用。三姓街村是一个

典型的农业村，村民的收入除了来自农田，还有就是外出打工者的收入。到农闲

的时候，三姓街村就会想方设法赚点“外快”。而庙会恰恰满足了这一点。在三姓

街村，每年都会定期举行庙会和以寺庙为中心的各种民间信仰活动，表面上是一

种文化交流活动，实质上更大意义则是是一种商品交流会，村民会通过各种渠道

在庙会上占有一席之地，做点小生意，这样也起到促进了商品流通、刺激消费的

功能。近年来，“文化搭台，经济唱戏”已成为我国农村经济发展的主旋律。在三

姓街村，民间信仰对经济的促进作用主要通过以下方式产生：第一，就是庙会。

庙会已日趋成为推动经济交流的主要力量之一，而在文化交流中我们也可以发现，

民间信仰为主题的文化交流占到了很大一部分的比例，已经成为了文化交流不可

或缺的一部分。这一方面对文化的传承具有积极的意义，另一方面也促进了经济

的持续健康发展。第二，围绕祠堂寺庙建设展开的旅游开发，也有利于当地的经

济发展和项目投资，能够更好地保护好传统文化，增加对传统文化的投入，从而

带动当地经济的发展。三姓街村有着著名的张家祠堂。在那里每年都会举行盛大

的祭拜活动，那时周边甚至更远的人们都会来参加，侧面推动了村里的经济发展。

并且张家祠堂也变成了文化旅游景点，成为发展当地经济的有效和有益渠道。

农村中的民间信仰现象是大城市中很难见到的，理所当然可以开发出一条新

的旅游资源。民间信仰作为当地独特的文化资源，即可以满足人们日新月异的旅

游需求，又可以满足人们多元化的文化口味。是都市人大开眼界、体验乡土民情

的最佳方式。因此，民间信仰有很大的经济开发利用价值。同时这也推动了具有

一定历史背景的属地经济发展和文化社会的发展，带动了当地的旅游热。
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⑩ 硕士学位论文
MASTER‘S THESIS

三、持有不同的立场

(一)民间信仰的演变过程

新中国成立以后，中华大地上随即开展了一场“破四旧”的运动。1966年6

月1日，人民日报社论《横扫一切牛鬼蛇神》，提出“破除几千年来一切剥削阶级

所造成的毒害人民的旧思想、旧文化、旧风俗、旧习惯"的口号。随即这股风也

刮到了三姓街村。当时的红卫兵疯狂地冲进祠堂、寺庙、村民家中，寺庙的佛像

均被搬掉砸烂，古旧书籍及剧装被销毁。当地著名张氏总的宗祠也被破坏。

在三姓街村与一位八十岁的老爷爷聊到那个时候的事情，爷爷心里仍然心有

余悸。“我正在家里吃饭，突然一群红卫兵就闯进家里，将家里祭拜的祖先牌位和

佛像全都砸碎了。晚饭期间，把我们全部集中在寺庙前，当着我们的面把寺庙的

东西砸个粉碎。还在大会上宣布，不准我们以后烧香拜佛，否则按政治犯处理。

都这样说了，谁还敢做啊，就这样，大家都不敢进行烧香拜佛这样的活动了。"

解放后，国家运用政治手段对民间信仰进行大力打压。在三姓街村，个个人心

惶惶，从在家里朝拜到去寺庙跪拜，所有的信仰活动全都被迫停止。村民谈神色

变，都不敢公开地进行信仰活动。不管是公开地还是暗地进行信仰活动的，只要

被发现，都会被拉到广场，接受大家的“批斗”，杀鸡儆猴。一时间，村里的户外

活动嘎然而止。民间信仰仪式活动被冠之以“四旧”、“封建迷信”、“颠覆社会主

义”等名号，所以民间信仰也不可能再出现在村民的生活里。正是由于国家加紧

了对宗教政策的严密控制，和加大了对寺庙及民间信仰的打击力度，三姓街村的

传统民间信仰同全国情况一样都受到了重创，随后逐渐走向衰落。传统民间信仰

在这一时期呈现出了一幅全面衰败的景象，这些将国家政治政策的决定性力量体

现到了极至。

从1980年到2000年在这二十年间，民间信仰呈现出一种从80年代初期的遮

遮掩掩到90年代的逐步公开的这么一种状态。事实上，在1979年的时候，国家

的宗教政策已经基本得到恢复。但广大农村的大多数村民仍处于观望之中，依旧

不敢大规模地进行民间信仰活动。人们想到解放后村里发生的事情仍是心有余悸，

相应的对颁布的相关政策也不太相信，感觉生活中还存在着很多不确定性的因素。

三姓街村的村长是当地的老居民，据他回忆，三姓街村的村民在那时依旧不敢在

大庭广众下举行相关的仪式活动，只有少数的村民会把前期偷偷藏起的祖先牌位

拿出来，在家偷偷祭拜。那种发生在户外的大型祭祀活动是绝不可能有的。可见

前期国家政策对人民群众影响还是很大并且具有持久性。

17



直到80年代中后期，政策相对稳定下来之后，人们才切实感受到自己拥有了

参加民间信仰活动的自由权利，并且再也不会遭到批斗，村民这才又逐渐恢复了

民间信仰活动。民间信仰的相关政策经历了一个被缓慢重新接受的过程。但随即

的家庭联产承包责任制，使村民变得更加忙碌起来，理所应当的村民花民间信仰

活动的时问就大大减少了，接着村民对祠堂寺庙等的关注也就相对少了。针对这

种状况，民问信仰自身也做出了相应的调整，去适应国家政策和处于转型期的社

会。八十年代以来，国家逐渐给予民间信仰一定的自由空间，恢复了“宗教信仰

自由"政策，并在法律和组织上真正地落实起来。三姓街村一些寺庙重新建立起

来，得到了形式上的恢复。但这一阶段，农民的心中仍有些许顾忌，一部分村民

仍处于观望状态，再加上村民注意力的转变。所以此时的张氏祠堂只是一些小修

小建，没有得到真正的复兴。

直到进入21世纪，国家的“宗教信仰自由”政策正式颁布下来，村民这才真

正放心做自己想做的事，民间信仰慢慢在农村活跃起来，到这个时候民间信仰才

算得到了真正的复兴。在三姓街村，最著名的就是张家祠堂。在这个时期，张家

祠堂得到了全方面的修建，成为当地著名的旅游景点。春节期间，一些文化祭祀

活动也重新活跃起来。由此可以得出结论：国家政策的许可是民间信仰生存和发

展的首要条件。得到国家的允许，是一切事物发展的前提；其次，光取得许可是不

够的，还需要制度上的扶持，才能得到真正意义上的发展。在这个过程中，国家

相应地就成为了民间信仰兴衰存亡的决定性力量。民间信仰在现代社会中的变迁

必须始终围绕着国家力量进行，它的传承与延续、调整与创新，都必须在国家允

许的范围之内，得到国家政策的承认，随着国家政策的变动而变动。

(二)政府的立场

现在每个农村都在进行新型农村建设，它包括农村经济、政治、文化和社会

等方面的建设，目的是把农村建设成为经济繁荣、设施完善、环境优美、文明和

谐的社会主义新农村。由于传统民间信仰在一段时期内被当作是封建迷信进行打

压，尽管现在政策有所松动，但那种深入骨髓的印象还是难以抹去，村干部就会

担心会影响新型农村建设。村干部作为国家意志和政策的执行者，大多是不愿意

让烧香拜佛之风滋长的。因为他们害怕这股风盛行起来之后，会控制不住，如果

再走上歪路，就会直接影响国家在农村的相关政策的实施，使实施成效大打折扣。

更严重的甚至会使整个地区的人走上反党、反国家之路，“法轮功”就是一个很好

的例子。所以说，站在政府的立场，是比较不提倡传统民间信仰的。
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⑨ 硕士学位论文
MASTER’S THESIS

(三)村民的立场

传统民间信仰已经延续了上千年，在村民的心目中早已根深蒂固。虽说现在

并不像过去那样，对神灵盲目的推崇，但至少也是有所敬畏的，民间信仰活动早

已是三姓街村大多数村民生活中不可缺少的一部分。在对民间信仰进行严厉打压

的那段日子里，村民尚且偷偷祭拜，暗地里进行红白喜事，更别说现在这种政策

比较宽松的情况。在村民的意识里，民间信仰可以给他们提供了一个心理寄托，

还能丰富他们的生活，增长他们的收入，在这么多益处下，要他们完全摒弃是不

可能的。再者，进行民间信仰活动也并没有影响他人的生活，没有给他人造成不

便。对己有利，对他人无害，为什么要放弃呢?所以说，村民对民间信仰活动是

持支持的态度。
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第四章正确引导民间信仰

前文分别从民间信仰现状和独特现状存在的原因两个角度分析了农村民间信

仰的一些基本情况，本章将从如何利用民间信仰出发，尝试找出如何正确引导民

间信仰的办法让其对农村的建设的做出贡献，提出相应的政策建议，最终达到加

快社会主义新农村建设的脚步。

2005年，中国共产党在十六届五中全会上提出了要推进社会主义新农村建

设。社会主义新农村建设包括政治建设、文化建设、社会建设、法制建设和经济

建设。其中精神文化建设与经济建设是与人民的生活息息相关的。众所周知，农

村的精神文化生活是比较贫乏的，尽管近几年国家大力修建跳舞广场、健身场等，

但这些很难融入到村民的生活中，他们也很难接受得了。而民间信仰活动则不一

样，它是本土文化，有“主场”优势。那么我们现在应该思考的就是如何利用乡

间民间信仰文化，促进农村精神文明建设?第二，自古以来，农民都是靠天地吃

饭，所以说农村的经济收入形势比较单一。前文提到传统民间信仰则有推动经济

发展的功能。如何利用民间信仰提升经济收入来源，促进地方经济发展?这就需

要我们正确对待和引导民间信仰，使之朝着有利于社会主义新农村建设的方向发

展。

一、全面掌握为主，恰当指导为辅

民间信仰要想生存和发展，与国家的政策有很大的关系。国家政治制度以另

一种方式约束着民间信仰的发展。很多研究都表明，国家的相关政策对民间信仰

的发展起着决定性的作用。无论是在发达资本主义国家，还是在发展中国家，都

存在着不同程度的文化霸权工具，也就是我们常常提到的主流意识形态和国家意

识形态。一种文化或者一种意识形态想要在一个国家得到发展，很大程度上都会

受到当地国家政策的影响。因此我们可以得出民间信仰复兴的关键就是国家政治

制度的变迁。①“宗教信仰自由”这条基本政策是民间信仰复兴在制度上的保障。

这个只是让我们对民间信仰有了一个整体的认识，但具体应该怎样操作才能让其

为社会主义新农村建设做出贡献，还需要一个具体的引导步骤。

①黄建铭：《民间信仰的社会功能及导控一构建和谐社会视角》，福建行政学院福建经济管理干部学院学

报，2006年第3期
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首先，“合法即合理"。在当今社会，一切事物想要有所发展，必须在法律条

文的许可之下。所以我们要把民间信仰的相关活动纳入法律的条文中。在法律允

许的范围内活动，我们大力支持。对于不合法的民间信仰活动要给予坚决的打击

和禁止。在我国，民族繁多，导致民间信仰的形式也是多种多样的，这个我们不

排斥。但如果有人打着“宗教信仰自由”的旗子，背地里做着分裂国家、危害民

众生命财产安全的勾当，我们要给予坚决的反击。

其次，我们在进行民间信仰活动的同时，更要注意自身的生命安全。我们不

凡总会听见这样的例子，某某村举行祭祀时，发生率火灾，造成多少人伤亡。其

实这样的惨剧完全是可以避免的。在所有活动开始前，我们应该一一排除安全隐

患。要学会运用法律的手段去妥善解决在村里因民间信仰而导致的各类突发性事

件，既而可以有效的维护农村社会的稳定和发展。其中，村宗教事务管理处在其

中要发挥重大作用，及时地采取法律手段对妨碍村民安全的行为给予解决。

再次，要学会通过法律手段来解决民间的信仰活动中出现的问题与矛盾。“万

事无小事"，民众再小的事也是大事。特别是问题和矛盾出现的时候，尤其需要注

意。一切事要做到有法可依，有法必依。不能光凭自己的主观臆断去判断事情的

对与错。在这里我们要记住一个宗旨：没有任何事是能凌驾法律之上的。

二、村民自律为主，政府监督为辅

民间信仰历来受到天人和谐、人际和谐等文化哲学的制约和整合，其中包含

很多优良的道德传统和积极的思想因素，如“积善积德”、“忠孝节义”、“安分守

己”、“和睦相处”及诸神灵和圣贤的“知恩图报"、“正直威严”等精神。时至今

日，这些精神作用仍然存在。而正因为民间信仰具有这种功能，我们要充分利用

这一点，达到道德教化的目的。①在中国历来有这样的传统：神灵的一些高尚品德

被大肆宣扬，鼓励民众向其学习。利用民众对神灵的敬畏，对民众进行规劝和教

育，进而达到教化的作用。“民间信仰借助于有神论和万物有灵论等阐述的某些道

德价值观念仍有一定的合理性。"在我国农村，国家政治对其的影响力不大，反而

民间力量在维护农村社会秩序中扮演一个重要的角色。村民按照村里约定俗成的

一些条例来约束自己的行为。而神灵也在其中充当一个关键的角色。在三姓街村，

村民普遍相信神灵，对自己有所约束，因而村中的治安环境比较好。所以，在民

问信仰“发达”的村庄，一方面我们可以利用村民对神灵的敬畏，约束村民的行

①牟钟鉴：‘中国宗教与文化》，台北：唐山出版社，1995
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为。另一方面村民也会因为自己的信仰对自己的所作所为有所要求。我们要努力

挖掘民间信仰中的良风美俗，弘扬民间信仰中的积极因素，使之在弘扬中华民族

传统美德方面和精神文明建设上发挥积极作用。

但仅仅这样是不够的。村中不乏“冥顽不灵"的人，当信仰对他没有约束力

后，政府的监督就可介入进来。在村中设立道德监管小组，由村干部领头，对村

中事务进行监管。对所发生的一些恶劣的事情有一套应急处理方案。对涉事人员

进行批评教育工作。要充分利用农村围墙、乡(镇)政府公示板，通过悬挂横幅、

张贴标语、展板、印发宣传材料，借助电视、广播、报刊等发布道德教育信息，

对于不道德的行为进行严厉的谴责，引导农民树立正确的道德观念，促进农村精

神文明建设。

三、经济自我发展为主，政府扶持为辅

在农村，民间信仰活动的形式多种多样。比如庙会、神诞、祭祀等。但这些

一般只有在神的寿辰和过春节的时候才会举行。在那个时候，村民会纷纷涌上街，

参加各式祭拜活动。而在这个时候各路商贩也闻到了商机，纷纷来到当地乘机兜

售各式各样生产、生活的必需品和农副产品，较大程度上促进了当地商品流通，让整

个节日也画上了商业的色彩。一般在每年固定这个时候都会举行这样的活动。一

到这个日期，大家都会不约而同地来到街上，参加各种自己感兴趣的活动。通常

持续的日期是不固定的，主要还是看村民的热情程度。既然有祭祀活动，那民间

祭典消费则不会少。董芳苑认为，“如果仅从浪费人力财力来做批评，有失片面与武

断，还必须看到消费还有刺激生产的一面。民间如果不搞村庙信仰与祭典，则金银纸

业、香烛业、糊纸业，以至道士业等古老行业都要关门失业的危险。因而，民间信仰

也有刺激民间消费增长的经济功能。”

在三姓街村，这样的活动已经形成了一套固定的流程。如果强把其他自认为

好的一个经济发展模式安在这个村庄，结果可能会适得其反。在民间信仰气氛浓

厚的村庄，经济发展模式有其自己独特的方式。政府所要做的就是不去干预它。

但单靠村庄的自我发展也是不行的。政府在一定的程度上给予一定的支持也

是必要的。所以其次还需要政府对农村经济发展有所指导。庙会是从祭祀文化发

展而来，本来是一种交流情感、促进贸易的民间习俗和载体，但是随着城市化的

深入发展，许多村庄的庙会在作为一个文化载体的同时，也成为一个贩卖商品的

集市，成为农村不可或缺的经济交流模式。农村的庙会大多举行在春节期间，大

大满足不了村民的需求。可以根据村民需求一月或者两月举办一次庙会。村中干
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部和经济组织可在村中自行组织。外出联系流动商贩，邀请他们来到村庄参加庙

会活动。再者与邻村的经济组织共同举办庙会可吸引更多的商贩，庙会的规模也

会变大。通过广播、宣传单、村民大会等宣传方式，向村民告知庙会举行的具体

时间和地点，活跃村庄经济，促进商品流通，增加村民收入。

村庄经济的发展还有一条比较便捷的道路，就是旅游经济。想要一个地方的

旅游业有所发展，但靠一个小小的村组织是不行的。需要上级政府的全力配合。

首先是基础设施的配套建设。发展一个地方的旅游业，仅仅有当地独特的旅游项

目是远远不够的，还需要配套的基础设施。比如说通向旅游点的公路。村里的路

一般都不是很宽敞，民众到这旅游，如果交通不方便，他也就不会再去了。农村

的资金有限，想单单依靠村里的农户去改善相关设施不可能的。还有几方面也是

需要考虑的旅游点的食宿安全问题，通讯、电力等。其次，政府放宽对地方旅游

业的信贷政策也是非常有必要的。给予当地一些信贷优惠，可以起到引导和激励

当地旅游业发展的作用。第三，要充分利用村里的资源，比方说村里寺庙、祠堂。

合理规划，提高文化品牌。于此同时，当地的电视、广播、报纸等媒介也可配合

当地的宣传，弘扬当地的文化，吸引游客前来，带动当地的旅游经济。

四、村民自主参加为主，政府组织为辅

在农村，民间信仰活动已成为村民最常参加的娱乐文化活动。因为一种民间

信仰一旦形成，便具有相对的稳定性，携带着依附它的文化代代传承下来。村民

对于这些还是比较容易接受的。当然这也给贫乏枯燥的乡村文化生活注入了活力，

吸引着越来越多的人去参加，使农村也变得更富有文化底蕴。

在三姓街村，文化娱乐活动是比较贫乏的，甚至可以说是不存在的。虽说现

在村庄都修建了跳舞广场，但真正参加的可以聊聊无几。但庙会就不同了，村民

参加庙会是一个习俗、一个习惯。在庙会上村民扭秧歌、打腰鼓，极大地丰富了

村民的文化娱乐生活。所以对于这类活动，村民还是比较热衷参加的。还有就是

祭祖活动，在三姓街村，有著名的张氏总的宗祠。在通州，张謇是一个家喻户晓

的名字。他在当地做了很多第一：我国第一个博物馆、我国第一所女子师范学院

等。谈起他，村里人都对他敬佩不已。由于张氏总祠在三姓街村，村里对相关活

动也就更加重视。每年村里都会组织祭祖活动，村民也是积极参加。全村传承着

张謇先生忧国爱民的博大胸襟，敢为人先的开拓精神，不屈不饶的坚强意志和脚

踏实地的务实风范。这个类似于祭祖的仪式不单单是对祖先的祭奠和怀念，还是

当地独有的文化风气。村民可在条祀的过程中体会到这种文化所包含的安居、乐
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业，对村民也是一种教化作用。目前这种道德上的教化和监督作用在我国社会主

义新农村建设的关键时期显得格外重要。

但每次庙会和祭祖都是极少部分和固定的人参加，并不是全员参与。这就对

村委会是一个极大的考验。村中可选取3到4名对文化活动比较感兴趣的村民组

成一个文化小组。每逢庙会或祭祀活动时，由他们组织村民参加。村里请专业人

士对村民进行指导，调配资金，使设施到位，大大激起村民参与的积极性。将村

民的积极性调动起来，也就会有更多的村民参与到文化活动中去，这一方面丰富

了村民群众的精神文化生活，极大加快了新农村的文化建设。另一方面对村民思

想道德教化也起到了一个很好的作用。

24



一、总结

第五章结语

本文以江苏省三姓街村为个案，以民间信仰现状与存在这种独特现状的原因

为出发点，拟构找出如何正确引导民间信仰，让其对农村的建设的做出贡献，提

出相应的政策建议，最终达到提高新型农村建设的实现程度。

三姓街村的民间信仰主要有以下几种方式：每家每户供奉神仙，习惯遇到事

情占卜问神婆，到节假日的时候逛庙会，春节的时候贴门符。而其民间信仰的气

氛浓厚使其有自己独特的特征。经调查发现，老少男女对传统民间信仰的态度各

不相同；一个人有过个信仰；寺庙是村民的聊天室；政府和村民对民间信仰的态

度不同。

在综合分析传统民间信仰形式、特点结合当前的新农村建设的有关内容，本

文最后提出我们要正确对待农村的民间信仰，发扬其对新农村建设的正功能，消

除和引导其负功能，使民间信仰能更好地适应当前和谐社会的建设。使以寺庙为

中心的民间信仰这一精神存在与村庄这一物质存在与之间达到和谐共处，相互促

进。

二、本研究的不足及缺陷

本文通过考察分析江苏省三姓街村民间信仰的一些现状、特征，探讨了民间

信仰以这种独特方式存在的原因，最后提出如何正确引导民间信仰使之有利于新

农村的建设。但是，本文是基于问卷调查，采用入户访谈的方式，而完成的论文。

在设计问卷时，尽管已经做过试调查，但仍避免不了一些问题的遗漏。笔者在调

查时，也是争取拿到客观数据，但也不免被调查者在回答的时候给的答案带有主

观色彩。并且由于语言不通，转述人可能不能完全把被调查者的想法表述出来，

让笔者不能对材料有更深层次的理解。在加上时问和精力的限制，村中遗留下的

文本资料又比较少，在收集有效样本时，资料可能不是很全面。在撰写论文时，

由于资料不全，文中事例不是很多，在加上笔者仅仅调研了一个村庄，在得出结

论和结论的推广上可能会受到影响。这也是本论文的不足之处。
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