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摘要

随着城市经济社会的飞速发展，城市化进程加快。在城市建设中城市文化遗产的保

护问题，逐渐凸显，成为了每一座有着悠久历史文化的城市所要面临的必答题。许昌，

“汉魏故都"、“三国胜地”，作为一座有着深厚历史文化底蕴的省级历史文化名城，城

市文化遗产丰富，在城市发展中也面临着同样的问题。要解决这一问题，首先需要清楚

地认识，“什么是城市文化遗产?"“需要保护哪些城市文化遗产”。

结合目前学术界的已有研究成果和对该问题的理解认识，先从对“城市”内涵再认

识入手，提出城市文化遗产的概念界定。从地域上界定城市文化遗产，就是指存在于城

市文化空问内的文化遗产，包括物质形态和非物质形态的文化遗产，以及其在发展中形

成的历史文化环境。此处的城市文化空间地域范围的界定是指以中心城区为核心，及延

伸至周边城郊范围内的为城市提供各种服务并有一定文化和经济辐射能力的周边城镇、

村落。从文化内涵上，城市文化遗产所反映的是城市的历史文化发展脉络、城市民众生

产生活状态(包涵城市民众的物质生产生活和精神文化生活等)及整个城市历史文化风

貌。

通过对许昌城市文化遗产的形成环境的分析，结合城市文化遗产的概念，对许昌城

市文化遗产做出了明确的界定。许昌城市文化遗产，是在许昌城市历史发展的过程中逐

渐形成的，存在于该人类聚居环境内的，由人们创造的，展现许昌城市发展历史文脉，

反映城市市民生产生活状态、体现许昌城市文化内涵的各种物质形态和非物质形态的文

化遗产，以及许昌城市整体历史文化风貌的综合体。从组成结构上许昌城市文化遗产可

分为：由建筑文化遗产、城市空问结构、城市街道肌理、功能分区等构成的物质形态的

许昌城市文化空间，和存在于该文化空间内的由民问宗教信仰、民俗、节庆、民问传说、

民间文学、传统戏曲、传统工商业遗产等构成的反映城市民众生产生活状态的非物质形

态的城市民间民俗类文化遗产，即许昌城市文化遗产的精神层面。许昌城市文化遗产具

有整体性、发展性、活态性和地域性的特性。

许昌城市文化空问的地域界定，是以许昌城市中心城区为核心，延伸及城市周边城

郊范围内为城市提供各种服务，并具有一定的经济和文化影响能力的周边城镇、村落(如

尚集镇、张潘镇、邓庄乡、陈曾乡、椹涧乡、将官池镇等)。即许昌城市文化遗产在地



域分布上形成以许昌中心城区为核心区，以许昌周边城郊范围以内的若干周边城镇、村

落为节点的延伸辐射带，形成同心圆模式。其中核心区是许昌城市文化遗产的主体分布

区和集中体现区，辐射带是对核心区的补充和延伸。

许昌城市文化遗产种类繁多，文化内涵丰富。在众多的许昌城市文化遗产中，民问

崇拜类城市文化遗产，最为重要的，具有较高的研究价值，是民众的重要的精神文化生

活，渗透于人们生活的各个方面。笔者选取了具有许昌地方特色的中王崇拜，从许昌中

王崇拜的起源背景、中王爷的“人神化”、许昌一带流传的中王传说故事、中王庙宇及

中王庙会等几个方面，详细深入地对中王崇拜进行了研究，总结出中王崇拜的“功利性"、

“神秘性”、“地方性”、“分布地域性’’等特点，并从城市文化遗产的角度对其进行解读，

提出了中王崇拜在现阶段的城市发展中所应发挥的作用，并就其文化保护提出了相关建

议。

关键词：城市文化遗产，许昌，中王崇拜
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Abstract

The process of urbanization is accerelating with the overwhelming development of urban’S economy．

In this case，it is an inevitable question for every city with long-history,which is how to preserve its urban

culture heritages when confronting with urbanization．Xu Chang city,Known as‘Capiml city of Han and

Wei Dynasty’and‘resort of three country pedod’，which is a proviencial scale long history city with

considerable number of urban culture heritages，is also challenge with the same problem．Before solving

the problem of how to protect the urban culture heritages underthrough the process of urbanization，it is

better to figure out what is urban culture heritage?As well as which kinds of urban culture heritages should

be preserved?

in order to do this，based on both literature reviews of current academic reserch results and

self：understandings on this problem，the author started with re-recognization of connotation of city by

giving the definition of concept of urban culture heritage．For one thing，from the perspective of regional

definition of urban culture heritage，it means heritages which exist in urban curtural space，it involves with

both material and non-material forms，and it also embrases the histroic and cultural environment which is

formed by the development of these culture heritages．In this article．The definition of the scale of urban

cultural space is the area,which covers the core(the city centre)，and towns and villages which are within

the surrounding suburbs，offer various services with certain capacities of cultural and economic radiation．

Another,as for the cuturai connotation，urban culture heritage reflects the city’S cultural and historical

contexL the production and living status of urban inhabitants(urban residentials’material production and

living，spiritial and cultural life and so forth)and together with the whole feature ofcity’S history．

Given by the analysis of the fomation of Xu Chang city culture heritages’environment，the author gave

a clear definition of Xu Chang city’S culture heritages．Xu Chang culture heritage is gradually formed

during the history ofXu Chang city；it roots in the living environment ofXu Chang citizens；it created by its

people，showing the development of Xu Chang city’S civilization，reflecting residential’S living status，

represting the connotation of Xu Chang city by various cultural heritages’forms in terms of both material

and non‘material cultural together with the whole historical and cultural feature of Xu Chang city．From the

organizational structure，thereby Xu Chang city’S culture heritages could be categorized into：materialized
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Xu Chang culture space which consists of aspects，such as，structures of culture heritages，city’S spatial

structure，location of Xu Chang’S avenues and streets，and function zoning．As well签the non—materialized

urban folk cultural heritage or Xu Chang culture heritages’spiritiai facet，whic．h exists inside the cultural

space，including sorts of non—material aspects，like，folk religion，folk customs，festivals，folklore，folk

literature，traditional commercial and industrial heritage and other items which related with this eategore．

Therefore，the characteristics of Xu Chang city’S cultural heritags could be reflected as integrity,

developing,living and regional features．

Gerographical definition of Xu Chang city cultural space，refers to concentric mode，which uses the

city center as the center of a circle，includes towns and villages(Shangji town，Zhangpan town，

Oengzhuang village，Shenjian village and Jiangguanchi town，etc．)nearby as radiation belts which are

the surrounding suburbs off the city center．Here，the core area is the main distribution area and a

concentrated expression of district of Xu Chang city cultural heritages，whereas，towns and villages or

radiation belts are further supplement and extention ofthe core area．

Xu Chang city embraces a wide range of cultural heritages and rich in cultural connotations．in

tremendous number of Xu Chang heritages，urban worship heritages which could be the most important

one and has comparatively high research value，is an important spiritual and cultural life for the people，it

penetrates all aSpects of Xu Chang citiizens’S lifes．The author firstly chose‘worship of King Zhong’as one

of culture heritage with Xu Chang local characteristics for case study,then deeply explored the‘worship of

King Zhong’form aSpects such as，organial background of‘Xu Chang King Zhong’，‘deified King Zhong’，

circulated King Zhong’S myth near Xu Chang city,King Zhong temple and King Zhong temple fair,after

that,concluded features of‘worship of King Zhong’in terms of‘utilitarianism’，‘mystery’，‘localization’，

‘regional distribution’，claimed the positive effects of‘worship of King Zhong’for the current development

of Xu Chang city from the angle of urban culture heritage，and finally gave correspoding suggestions of

preservation of‘worship of King Zhong’．

Key Words：Urban Culture Heritages，Xu Chang,Worship of King Zhong
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绪论

选题意义

绪论

文化遗产的概念是在1972年的联合国教科文组织《保护世界自然和文化遗产公约》

中正式提出的，包括文物、建筑群和遗址。之后这一概念不断得到发展，又引入文化景观

和非物质遗产与之并立。文化遗产的内涵不断丰富，由最初单一的历史建筑单体，到历

史建筑群，到包涵其存在环境在内的历史地段，再到人类聚居的城市本身。

近几年，随着经济的飞速发展和城市化进程的不断加快，在“旧城改造”、“城镇

化建设”中，一股股“广场风"、“公园风"、“拆迁风”、“产业园区风”、“欧陆风"等风

风正旺，“千城一面”的城市建设模式正在侵蚀着城市文化遗产。拆毁古建、毁坏遗址

等破坏文化遗产的行为屡屡见诸报端，传统文化风俗在现代化的城市生活中逐渐绝

迹······如何解决“文化遗产保护"与“城市现代化建设"、“继承”与“发展"之问

的矛盾，成为每一座拥有悠久历史文化底蕴的城市在发展中，所必须面临的严峻的课题。

作为河南省历史文化名城的许昌，有着历史悠久的城市文化，留存有丰富的城市文化遗

产。其在城市发展中也面临着同样的问题。

要解决好城市发展与城市文化遗产保护这一难题，首先需要明确的是保护对象，即

保护什么的问题。什么是城市文化遗产，在城市发展过程中需要保护的城市文化遗产有

哪些，城市文化遗产有什么特色和特性，城市文化遗产在城市发展中具有什么样的功能

和作用。要回答这些问题都需要对“保护什么"进行研究，只有明确了保护对象，知道

了保护什么，才能有针对性的研究“怎么保护"，才能破解城市发展与城市文化遗产保

护这一难题。

本文以许昌为研究的空间范围，包括现在行政区划的许昌市市区(魏都区、东城区、

经济开发区)和许昌县大部分区域。以许昌城市文化遗产为研究对象，探讨许昌城市文

化遗产的概念界定、留存现状、文化内涵及特性，并就许昌一带的中王崇拜，进行典型

案例研究。解决许昌城市文化遗产保护，“保护什么”的问题，为以后进一步研究“如

何保护许昌城市文化遗产"奠定研究基础。



许吕城l{，文化遗产研究～以中下崇拜为例

需要对本文中提剑的有关地理概念进行一下界定。本文中提到“许昌”，即包括现

在行政区划的许昌市区和许昌县大部分区域。“许昌市区(城区)"，即指现在许昌市区

的建成范围，包括魏都区、东城区、经济技术丌发区。“许昌老城区”，即明、清、民国

时期以来许昌老城范围，指魏都区中护城河以内的区域。

二． 研究综述

(一)．关于城市文化遗产概念的研究综述

学者们对城市文化遗产的界定也是百花齐放，各有千秋。有些学者强调城市文化遗

产的物质性形态即城市建筑和城市人工建成环境：有学者认为“城市文化遗产是代代的

城市建造者用心血和汗水浇灌培育的文化结晶⋯⋯不同时代建筑的集合将城市发展的

历史清晰地记录下来。”o突出了建筑在城市文化遗产中的重要地位，是城市历史的见证

和载体；单霁翔提出“城市文化遗产是城市历史的见证，这些文化遗产既包括体现不同

时期特有风貌的地上不可移动文物建筑，也包括遗留于地下反映不同时代人们生活足迹

的遗迹和遗物。"将城市文化遗产从空间上分为三个层次：城市单体文保单位、具有传

统历史风貌的历史街区、历史文化名城圆，点出了城市文化遗产的历史和文化价值；肖

建莉认为“城市文化遗产是指存在于人类聚居环境内的，能代表历史及能反映在其中世

代生活的人的一切有形的物质存在。城市文化遗产是城市的记忆，代表这一地区的过去。

包括历史城市、历史文化街区、历史城镇和历史村落内的文物保护单位、历史建(构)

筑物和景观等物质存在。”③把城市文化遗产的存在地域，从文化上明确地限定为“人类

聚居环境内’’，突破了“城市”的政治、经济、地理意义上的界定范围，把城市文化遗

产的内涵范围扩大到了为城市提供各种服务的郊区城镇、村落；“城市文化遗产通常是

城市中建成的能够体现一个城市历史、科学、艺术价值的历史文化遗产，包括具有传统

特色和地方特色的历史街区、历史建筑和历史环境等等。”④突出了城市文化遗产的传统

特色和地方特色。

有些学者则强调城市文化遗产的综合性，由物质文化遗产和非物质文化遗产构成。

阮仪三先生认为“城市遗产是指在城市中留存的具有历史文化、科学、艺术价值的实体

遗存，如：历史建筑、历史街区和历史环境等，以及非实体的但能反映城市文化、民俗

D丁波： ‘南京城市遗产保护与更新问题研究'，南京农业大学200"7年硕十学位论文．

。单霁翔：‘关于城市文化遗产保护的思考’，载于‘人民论坛’，2010年27期。

o肖建莉：‘我围城市文化遗产管理中的利益相关者、产权结构和管理主体研究>，同济大学，博士后学位论文，2008．
。房芳： ‘城市化进程中的文化遗产保护)．载于‘枣庄学院学报)2010年6月第3期．
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绪论

和城市风貌特征的遗存，像上海的海派文化，苏州的吴文化，绍兴的越文化等等。”①准

确地指出了城市文化遗产的基本内涵：还有学者认为“城市文化遗产由物质文化遗产

和非物质文化遗产两部分组成。物质文化遗产指具有历史、艺术、科学价值的文化，包

括古遗址、古墓葬、古建筑、石窟寺、石刻、壁画、近代现代重要史迹及代表性建筑等

不可移动文物；历史上各时代的重要实物、艺术品、文献、手稿、图书资料等可移动文

物：以及在建筑式样、分布均匀或与环境景色结合方面具有突出普遍价值的历史文化名

城(街区、村镇)。非物质文化遗产指各种以非物质形态存在的与群众生活密切相关、

时代相承的传统文化表现形式，包括口头传统、传统表演艺术、民俗活动和礼仪与节庆、

有关自然界和宇宙的民间传统知识和实践、传统手工艺技能等以及与上述传统文化表现

形式相关的文化空间。”⑦直接套用文化遗产分类来描述城市文化遗产的内涵。

有些学者将城市文化遗产的内涵扩大为自然环境、人工建成环境和人文历史环境。

“城市文化遗产就是城市特色的重要体现。从河流山脉、地形地貌、树林草地，到历史

街道、文物古迹、传统民居，再到传统技能、风俗习惯、文化情操等等，这些众多的物

质与非物质的文化遗产，往往是一座城市文化价值的重要体现。’’@“城市遗产就是指城

市在历史发展过程中所形成的具有文化意义的各类历史环境要索的总称。文化意义是指

遗产所具有的历史、艺术或科学等价值、城市历史环境要素由自然环境要素、人工环境

要素和人文环境要素三部分组成。自然环境要素是指具有显著特征的城市地貌和自然景

观；人工环境要素是指人们的创建活动所产生的城市物质环境，这是构成城市历史坏境

的主体；人文环境要素是指人们普遍的社会习惯，如衣食住行、风俗习惯、生活方式、

行为规范等等。”④

(二)．关于许昌城市文化遗产的相关研究综述

近些年来，随着城市的发展和城市化进程的不断推进，学术界针对城市文化遗产个

案的研究正处于兴起发展的阶段，不断有针对某一城市的城市文化遗产的个案研究成果

出现。但目前，笔者尚未见到有关于许昌城市文化遗产的研究成果。目前对许吕城市文

化遗产的相关研究，主要涉及许昌城市发展历史、许昌城市城市文化(特别是汉代许昌

和三国曹魏时期许吕的研究)，以及对许昌某单个文化遗产的介绍、研究。

o阮仪三著：‘城市遗产保护论》，239页，上海．．卜．海科学技术llI版社，2005年第l版。
。龚迪嘉：‘城订f义化遗产保护’j特色嘞造若干问题探讨》。(2008年中周城市规划年会论文集》。

。李魁： ‘城市文化遗产保护性开发研究⋯一以两安人唐两市项目为例》，两北人学2009年颂}：学位论文。
。杨新海、林林、彭锐：‘堆f‘城I仃遗产’视角建构城市历史文化保护框架jj发展镱略'，载于‘苏州科技学院学

报>(工程技术版)，2011年3月第l期．
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许吕城市文化遗产研究⋯以中千崇拜为例

1．关于许昌城市发展历史的研究

研究许昌城市发展历史的相关论文主要有：《许困始封地望及其迁徙的历史地理问

题》回，详细论述了许困在春秋战国时期的地望及其迁徙过程。《许昌城址考》圆，作者

在文中运用各种史料，详细考证了春秋许国都城、汉魏许昌城及颍阴县城的城址，指出

了占代许昌城有两座：早期许昌城为许国古城、两汉许县城发展而来，成为了汉魏许都

城；中期许昌城为许田城，今许ffl镇，为东魏时期所复置的许昌城。古颍阴城为今许昌

老城的最早城址。《许昌名称的由来与变化》@，作者分别对“许”和“昌”的得名及变

化进行研究考证，指出魏文帝黄初二年，改许县为许昌，是“许昌"全称的开始。在许

昌发展历史沿革中，“许”字始终不变，而“昌"字时有时无，沿革至今，趋于稳定。《许

都、魏都及其它》④，作者在文中详细探讨了许县在东汉末年成为都城的原因，及在曹

魏时期成为“五都之一”的发展过程，探讨了许昌在三国历史中的重要地位。《汉末许

昌地位的变迁》@，论述了东汉末年定都许县的原因和过程，指出随着邺城的发展，许

昌的地位逐渐被邺城所取代。《曹魏时期许昌政治地位的变迁》@，将许昌在曹魏时期的

发展分为：鼎盛、转折和衰落三个时期，详细地论述了曹魏时期许昌的经济社会发展情

况和许昌在当时所处的重要的政治、经济地位。《唐五代时期的许州和忠武军》。，文中

作者从许州的节镇建置、忠武军的作用与地位、唐末五代的许州经济三方面，论述了许

州在唐五代时期的重要地位和经济社会发展情况。《“天下当朝正许昌"⋯兼论许昌历

史发展特点与地位》@，作者在文中通过对许昌自秦汉至唐宋近千年发展历史的回顾，

总结出许昌行政管辖范围发展演变的特点，指出许昌在近千年的发展历史中，处于边缘

政治的重要战略地位。并将许昌地域文化的发展过程划分为：西周春秋：古许国时期⋯

奠基期、秦汉魏晋：颍川郡时期⋯繁荣期、五代北宋：许州时期一发扬期。《许昌历
史地理三论》@，作者分别研究了许昌历史的发展沿革及其演变规律特点，许昌的得名

及从先秦时期到汉魏时期的许昌，探讨不同历史发展时期的许昌古城、古都。

关于许昌城市发展历史的专著，基本都是记叙性、介绍性的书籍。如李逢春主编的

①陈吕远‘许陶始封地望及其迁徙的历史地理问题’，载于‘中国历史地理论丛’，1993年第4期．
。陈有忠‘许吕城址考'，载f‘中原文物)，1985年第l期。

·盂德京‘许吕名称的由来与变化’，载于‘许吕师专学报'，1982年第l期．
田。F应琪‘许都、魏都及其它)，载于‘许吕师专学报’，1986年第4期。

·权家玉‘汉末许吕地位的变迁’，载于‘信阳师范学院学撤’，2008年第6期。

·马宝记‘曹魏时期许只政治地位的变迁'。载于‘许吕学院学报'，2009年第3期．

毋陈习刚‘唐五代时期的许州与忠武军)，载于‘唐都学刊)，2007年第4期．

·李俊恒‘。天下当朝正许昌”一兼论许吕历史发展特点与地位>，载于‘许昌学院学报'．2008年第3期．
-朱喜乐‘许昌历史地理三论'，2010年郑州人学硕士学位论文．
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绪论

《许昌史话》、李彬凯主编的《历史文化名城许昌》

2．关于许昌城市文化的研究

对许昌城市文化研究的主要论文有：《汉代颍川社会研究》∞，对两汉时期颍川的经

济发展、社会家庭结构、汉代颍川士人群体等进行了详细的研究论述。《新近搜集到的

建安时代民谣》圆，收集了数首流传于许昌的建安民谣，为许昌汉魏文化的研究提供了

宝贵史料。《论曹魏的文化建设》@，论述了曹操在文学方面的成就和贡献，叙述了曹操

在人才培养和教育方面的思想和所采取的措施。《许昌种稻史浅考》回，文中对许昌地区

水稻种植的发展历史做了初步探讨，将许昌的种稻史追溯到三国曹魏时期。《英美公司

和许昌烟区史》@，记述了民国时期英美烟草公司在许昌开设工厂、垄断许昌近代烟草

工业的情况，为许昌近代烟草工业和许昌烟草文化的研究提供了史料。《许昌教育之沿

革》及《许昌教育之沿革续》@，文中叙论了许吕地区古代教育、近代社会教育、革命

教育的发展情况，简述了许昌的教育发展史。《河南许昌地区的回回民族》⑦，主要述略

了许昌地区回族的形成、人口迁徙、及在许昌地区的发展历史与现状，起到了补充许昌

地区回族研究史料的作用。《许昌婚俗浅析》@，从订婚、结婚、拜祖坟和回门一整套过

程，较为完整的记录了许昌当地的婚礼习俗。《简论许昌市历史发展中的人文传统》@，

作者通过对许昌人文传统的整理挖掘，提出了许昌历史发展中所形成的，包括“勤劳质

朴、公忠务实"等在内的五点人文传统，肯定了许昌人文传统对许昌发展所起的巨大推

动作用。《许昌古城景观格局的分析与重建》@，作者从城市景观、城市规划和旅游开发

角度，对许昌古城的景观形象格局进行了分析，并提出了重构许昌古城景观的原则和具

体措施。

对许昌城市文化研究的主要专著，主要集中于对许昌三国曾魏文化的记述和介绍。

有：禄青LIJ编著《曹魏胜迹故事》，李逢春主编《三国民问传说》，和《许昌文史资料》、

《许昌县文史资料》等。

o林锴‘汉代颍川札会研究》．2007年南开人学硕。l：学位论。

。沈量韭华《新近搜集到的建霞时代民嚼》，载r《许H帅专学报》(社会科学版)，1991年第1期。
。欧阳健‘论曾魏的义化建j殳》．载十‘许吕学院学报》．2009年第1期．

∞李耕五‘英荧烟公训和许尸I烟区史》。载于‘中冈烟草》．1998年第2期。
-孟长报‘许日教育之沿革》，载于‘许尸I师专学报》(社会科学版)，1996年I期。‘许吕教育之沿革续》载于‘许
尸l师专学撤》(丰l：会科学版)，1997年I期．
∞张玮、胡厶生‘河南许吕地区的1,1JI口I民族》，载于‘宁夏社会科学》，1995年Ol期．
∞高红莉‘许H婚俗浅析》．载十‘学术论坛》，2009年8月吁．

∞李俊恒‘简论许}；Iff历史发展巾的人文传统》．载j二‘兰介Iff．界》，2008年20期。

·李中轩、闫慧、郭．占水‘许吕古城最．】2l!格同的分析．‘J囊建)，载十‘许日学院学撤>．2010年第5期．
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许吕城市文化遗产研究⋯以中千崇拜为例

3．对许昌某单一文化遗产个体的研究

宿白先生在《从许昌到白沙》①一文中，记述了许昌～带，特别是许吕两部灵井一

带，民居建筑的主要建筑形式和特点。《许昌关帝庙碑刻<移集呈稿>及其意义》圆，文中

作者完整记录了《移集呈稿》的全文，并根据该碑文，探讨了许昌当地关公文化与商业

经济、商业文化之间的关系。《汉魏许昌宫景福殿基址考辩》@，通过运用人量的史料，

证明了汉魏许昌宫景福殿应位于今许昌县张潘镇汉魏许都故城遗址处。《试论文峰塔》④，

介绍了许昌文峰塔的建筑形式和历史文化价值。《许昌霸陵桥》@，详细的介绍了许昌霸

陵桥的由来和历史文化价值。《许昌寺庙音乐文化探析》@，探讨了许昌寺庙音乐的起源，

详细记述了许昌省级非物质文化遗产～筹音乐的乐器及演奏等。《许昌中医药文化中的

“华佗’’元素及其启示》⑦，挖掘并介绍了以华佗为代表的许昌中医文化。

还有一些关于许昌文化遗产单体的文章，收集在《中原文化大典》、《许昌文史资料》、

《许昌县文史资料》等书籍中，大都是以介绍性为主。

三． 创新之处

本文通过对许昌城市发展脉络的梳理，分析了许昌城市文化遗产的形成环境。然

后对许昌城市文化遗产做出明确界定，从许昌城市文化空间和许昌民I'HJ民俗类城市文化

遗产两方面，对许昌城市文化遗产的现状进行了介绍和分析，提出了许昌城市文化遗产

的四点特性。最后根据实地调查的情况和搜集到的材料，对许昌城市文化遗产中的中王

崇拜进行了个案分析。

本文在内容上弥补了目前理论界对许昌城市文化遗产研究的不足。笔者在文中分

析了许昌城市文化遗产的形成背景，梳理了许昌城市建设的历史沿革，特别是明清、民

国时期许昌城市建设的发展。并在文中首次对许昌城市文化遗产进行了明确界定，并将

许昌城市文化遗产的地域分布范围，即许昌城市文化空间，分为核心区和周边延伸辐射

带两部分，形成同心圆模式。并对许吕城市文化遗产的现状进行了详细的介绍分析。最

后对中王崇拜的案例分析，也弥补了目前对许昌民问崇拜研究和许昌中王研究的不足。

毋宿白‘从许吕到白沙'，载于‘文物参考资料>。1956年04期．

o张淑霞‘许尸I关帝庙碑刻<移集呈稿>及其意义'，载于‘许吕师专学报'(社会科学版)，1997年第1期．

·贸庆申‘汉魏许吕寓景福殿堆址考辩'，找十‘许R师专学报'(社会科学版)，1993年第3期．

o刘静‘试论许吕文峰塔)。载于‘河南省古代建筑{：I：护研究所三十JI古1年论文集)．

-史友仁‘许只霸陵桥'，载于‘古典文学知识'，l钙)t4年06期．

·刘世嵘‘许吕寺庙音乐文化探析'，载于‘人家)，2011年嬲期。
o禄保平、张留巧‘许晶中医药文化中的。华佗”元素及其启示'．载于‘中医药导报'，2011年第2期．
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绪论

理论上，丰富了我国目前对城市文化和城市文化遗产的理论研究；并结合许昌实

际，明确了许昌城市文化遗产的界定，解决了许昌城市文化遗产保护中“保护什么“的

难题。
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第一章许吕城市文化遗产的形成环境

第一章许昌城市文化遗产的形成环境

许昌，古称“许地”、“许县"、“许都"，因魏文帝曹丕“汉亡于许，魏基昌于许”而

得名。许昌位于河南省中部，地处中原腹地，自然条件优越，地理位置显要，城市历史

悠久，人文积淀厚重，文化底蕴深厚，为许昌城市文化遗产的形成，提供了良好的自然、

人文和历史文化环境。

第一节许昌自然地理环境

自然环境优越。许昌地处中原，东接黄淮平原，西邻豫西伏牛山区。地势西北高，

东南低，自西北向东南倾斜，地面坡降为千分之二点六，平均海拔约70米。西北部和

西部多岗丘，其余为坦荡平原，由黄淮冲积而成，土层深厚，土质肥沃。

许昌属于淮河流域，境内河流众多，有颍河、清溟河、老溟河、小洪河、清泥河、

石梁河等26条自然河流，蜿蜒东南流，汇于颍，入于淮。除自然河流外，更有人工开

挖的运河、干渠纵横其问，如汉魏时期开挖的至今仍留存于市区西部的曹操许下运粮河

和散布于市区附近的枣祗河、玛瑙河、高底河、灌沟等，以及贯穿市区南部的许昌至扶

沟的许扶运河等。

许昌地处暖温带半湿润区，属温带大陆性季风气候。春暖，夏热，秋爽，冬寒，四

季分明。夏季多偏南风，冬季多偏北风，春夏之交多出现干热风。年平均气温14．6"C，

积温5352．6"C。降雨量夏秋多，冬季少，年平均降雨量735．2毫米。年平均同照2170．2

小时，无霜期216天，光照充足，无霜期长。但大陆性季风气候，复杂多变，在不同年

份、不同季节和时段，会形成不利的气候条件，对农业生产有制约因素。主要的自然灾

害有旱、涝、大风、冰雹、干热风等。

上述这些自然环境为许昌地区农业生产与发展提供了优越的条件，适宜多种农作物

的种植生长，主要粮食作物有小麦、玉米、大豆、红薯等，使得许昌自古以来就是农业

生产“重地"，“土田沃衍，人民殷阜"，成为支持许昌历史发展的峰实物质基础。此外

许昌烟草种植历史悠久，可追溯至清乾隆年间。晚晴民国时期，随着京汉铁路的修通，

许昌一带的所种植的烟叶，大都在许昌集中进行加工制作并销往外地。英美烟公司和南

洋兄弟公司于20世纪初先后在许昌开设烤烟厂、烟草收购站等，垄断许昌烟草业，也
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许吕城市文化遗产研究⋯以中王崇拜为例

带动了整个许昌烟草行业的发展。1927年许昌卷烟作坊和烟厂发展到360余家。30年

代更足增至900多家，并在许昌城内形成了汇聚一二十家烟行的“烟行一条街”。 民国

时期的许昌城已经成为了中部地区的烟：革生产基地和烟叶集散中心，奠定了许昌近代烟

草工业遗产和许昌“烟草文化”的基础。

许昌地处平原中部，四通八达，交通便利，地理位置显要，自古为重要战略要地。

“许为中原望郡，话屏崤函，东达吴会，南控荆襄，北通燕赵，自汉唐迄五代皆为重镇，

《北史》称为右辅。”∞“许州，北连梁、魏，南接衡、湘，西援嵩、洛，东联江、汉。

紫云、骆岭雄峙于西南，溟水、秋湖盘折于东北，枣祗以人名河，艾城以邓志古，昔称

屯田之利，今属南北之冲。”圆清人顾祖禹在《读史方舆纪要》中，更是对许昌的“地理

之中”作了详细的评述，并以曹操据许而称霸北方为例，点出了许昌的战略位置之显要。

“(许)州西控汝、洛，东引淮、泗：舟车辐集，转输易通；原野宽平，耕屯有赖。曹

操挟天子于此，北并幽、冀，南抗吴、蜀。说者日：自天下而言，河南为适中之地。自

河南而言，许州又适中之地也。北限大河曾无溃溢之患，西控虎牢不乏山溪之阻，南通

蔡、邓，实包淮、汉之防，许亦形胜之区矣。"@许昌如此显要之重镇，成为历来的兵家

必争之地，但许昌地处平原，其中许昌城区和汉魏古城张潘镇更是一马平川，地势低平，

呈西北向东南的倾斜态势，周围没有高山峻岭的天然屏障，以至在战火之中许都故城几

经争夺，最终毁于战火，许昌城“三迁城址”。

许昌交通发达。明清时有JII楚赴京道，县赴州道，州赴省道和民间便道，无山川阻

隔，堪称便利。1906年，京汉铁路通车，成立许昌车站。1912年许昌裁驿归邮，改称

大道或官道。1928年，开始公路建没，除国道许昌至叶县段为新测路线外，其余在旧官

道基础上进行整修，有许昌至郑州、襄县、禹县、扶沟、开封等多条公路。随着现代经

济的快速发展，许昌的交通地位优势更加突出，形成了公路、铁路和航空综合性的交通

运输网络。京珠高速公路与许昌至南阳、许昌至兰考到日照、许昌至登封到洛阳、许昌

至扶沟到毫州的高速公路以许昌市为中心形成“米”字形的高速公路框架。京广铁路纵

贯南北，更有高速公路直达机场。便达的交通条件，为许昌的商业和城镇市集的兴起、

发展提供了有利条件。许昌城区形成了以南大街、西大街、天平街为中心的传统商业区。

在许昌城四周也出现了尚集、张潘、五女店等中心集镇，商业发展繁荣，对周边形成了

。清·许州知州萧元吉撰(清道光)‘许州志·序'。载于许昌县志编纂委员会编‘许吕县志'985页．天津，南开
大学fI；版社，1993年。

o清乾隆‘钦定四库令书·钦定河南通志’卷八．

·清·顾祖禹著．贺次君、簏和金点校‘读史方舆纪要'卷四十七，2183页，北京，中华书局，2005年3月．
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许吕城市文化遗产研究⋯以中王崇拜为例

第二节许昌人文历史环境

一．许昌城市发展历史沿革

“许昌”作为县名始于三国魏黄初二年(221年)，而考其沿革，则更为悠久。相传，

“许”源于唐尧时，因许由牧耕此地而得名。

◆ 商，昆吾(今许昌县境内)

◆ 西周，封“许国，姜姓，男爵，尧太岳之后，武王时文叔始受封，传十一世

至穆公始著于《春秋》。许穆公传僖公，僖公传昭公，皆在许”∞。据考古发掘和

专家考证，许国都城在今许昌县张潘镇古城村一带，辖地以都城为中心向四周辐

射，方圆约50华里左右。春秋时代，许国为郑国所灭，称其地日“旧许’’。

◆ 春秋，许地先后为郑、楚所据。

◆ 战国，许地属韩、魏之地。

◆ 秦， 以原许国地置许县，县邑设于原许国都城，隶属于颍川郡。

◆ 西汉， 许昌境内设有三县：许县、颍阴县、颍阳县。

高祖六年(公元前201年)，析许县西部，置颍阴县(今许昌市区)，汉高祖

六年(前201年)，册封大将灌婴“食颍阴二干五百户，号日颍阴侯。”

颍阳县，据考古证实，其县邑设在今许昌县榆林乡榆林村西南的颍河之阳，

其所辖范围为今许昌县西南的榆林乡和长村张乡的许多村落，现长村张乡还保存

有旧时“颍阳乡”石碑一通。

西汉时，许昌一带是当时重要的粮食产区。颍阴人灌夫“家累数千万，食

客日数十百人，波池田园，宗族宾客为权利。’’②可见当时粮食产量之盛。

西汉平帝元始二年(2年)，颍川郡领县二十，“户四十三万二千四百九十一，

口二百二十一万九百七十三。"@。平均每县有人口11万左右，可见当时此地人

口稠密度之高。

◆ 东汉，承西汉制。许昌境内有县三：许县、颍阴、颍阳。顺帝永和五年(140

年)，颍川郡领十七县，“户二十六万三千四百四十，口百四十三万六千五百一十

D民国·张庭馥等编‘许吕县志’卷l，149页，民国十二年石印本．

o班同著‘汉书'卷52‘窦⋯灌韩传’，2384页。北京，中华书局，1962年版。

·班同著‘汉书'卷28‘地理志’。1560页，北京，中华书局，1962年版．

12



第～章许吕城市文化遗产：的形成环境

三。"①其中，许县、颍阴约八万四千五百人。

建安元年(196年)，汉献帝迁都许县(今许昌县张潘镇古城村，汉魏许都故

城)，建许昌宫(在今汉魏许都故城遗址内)。是年“冬十月······便用枣祗、

韩浩等议，始兴屯Ffl。"@“是岁乃募民屯田许下，得谷百万斛。"@

现在许昌仍保留有不少当时许下屯田的历史遗迹：许昌城区及周边的许多地

名，皆与屯田有关，如许昌市区内的高桥营、老吴营、洞上、碾上、屯晕等；

为屯田而开凿的运粮河仍穿流市区而过；民问流传有“扁豆扁、豌豆园，军民

合作来种田”等反映“许下屯田"的民谣。

◆ 三国曹魏，东汉建安二十五年(220年)初，曹丕于许县西南繁阳设坛，接

受汉献帝禅让，即皇帝位，改国号魏，称魏帝，改元黄初，徙都洛阳。

魏黄初二年(221年)，魏文帝曹丕以“汉亡于许，魏基昌于许”，改许县为

许昌县。许昌为魏五都之一，“许宫室武库存焉’’回。曹丕迁都洛阳后，曾先后数
●

次行幸许昌，留住许昌宫。

魏明帝曹教先后六次行幸许昌，并于太和六年(232年)“治许昌宫，起景

福殿、承光殿。"@建成包括景福殿、承光殿、永始台、天坛等在内的许昌宫建筑

群。从时人卞兰《许昌宫赋》、何晏《景福殿赋》、玮延《景福殿赋》等可窥见出

当时许昌宫建筑群之雄伟壮观。

现存汉魏许都故城遗址(许昌县张潘镇古城村一带)，故城分内城和外城。

今外城遗址轮廓清晰可见，按现在的行政区划，其范围包括张潘镇的营王村、任

庄村、古城村、门道张村、吴庄、刘庄、焦庄、董庄等。内城在外城东南区，呈

正方形，面积约1．44平方公里，高出地面约3米，轮廓较为分明。内城的土城

墙今有一部分尚存，大部分已夷平为耕地。内城包括张潘镇瓮李南村、盆李北村，

城角许村居于内城东北角。内城西南隅现存有毓秀台，传为汉献帝祭天之坛。经

考古挖掘，基本探明内城城门和主要街道位置，出土的主要文物有战国玉壁、汉

代铜鼎、铜司马将印、部曲将EIJ和l四神青石柱础、汉青石栌斗、青石方板、刻有

凹槽的覆瓮式青石柱础、“万世千秋”瓦当、“千秋万岁"瓦当、“万岁"瓦当等

①南朝·范晔著‘后汉书》，3421页。北京．中华书局，1962年版。
。晋·陈寿‘三国．占》卷l‘魏书·武帝纪》，14页。北京，中华书局。1959年版．
。晋·陈静‘三冈忠>卷l‘魏书·武帝纪》注《魏书》．14贞，北京，中华书同。1959年版．
o唐·房幺．龄‘晋书》卷14《地理忠l：》，42I页，北京，中f挣书局．1974年版。

。晋·陈舟‘三国．占’档3‘魏书·明帝纪》。99贞。北京。中华书局．1959年版．



许吕城市文化遗产研究⋯以中t崇拜为例

建筑构件。

◆ 西晋， 沿袭魏制，废除陪都制。颍川郡治由阳翟迁至许昌，与许昌县同城

理政。许昌虽不称“都”，但仍占据京师东南屏障的重要战略地位，一般由实力

强盛的藩王驻守许昌。

时“颍川郡，统县九，户二万八千三百"①，约十五万五千六百五十人。许

昌境内有许昌县、颍阴县，约三万四千六百人。

◆ 东晋，北方十六囡混战，许地先后为后赵、前燕、前秦、后燕、后秦所占。

◆ 南北朝， 南朝宋永初二年(421年)，置许昌郡(治所在今许昌县张潘镇汉魏

许都故城)。南朝宋景平元年(423年)，许昌郡城被北魏大将周儿夷为平地，汉魏

许都城彻底被毁。北魏时，颍川郡治迁至长社(今长葛市东)，许昌县治迁至许

田(今许昌县陈曹乡许田村)。东魏武定七年(549年)颍川郡治所与长社县治所同

迁于颍阴县城(今许昌市区)，将长社县属地并入颍阴县和许昌县，即改颍阴县

为长社县。东魏先后改颍川郡为颍州、郑州。北周大定元年(581年)改郑州为许

州，治长社(今许昌市区)。

◆ 隋初，废州郡，改长社县为颍川县。开皇六年(586年)，又以原长社县地

置长葛县。炀帝时，恢复州郡，改许州复称颍川郡，治颍川县(今许昌市区)。

故隋时，许昌境内有县：许昌县、颍川县。

隋大业五年(609年)颍川郡“统县十四，户十九万六千五百四十"回，约一

百零七万六千二十人。许昌、颍川两县约十五万二千八百人。

◆ 唐，武德四年(621年)，改颍川郡为许州，改颍川县为长社县(今许昌市

区)。贞观十三年(640年)，置许州都督府，治长社，辖许、唐、陈、颍四州。

天宝元年(742年)，许州改称颍川郡，治长社县，属河南道。乾元元年(758年)

复称许州，置节度使，号忠武军，仍治长社县。唐时，许昌地区一直作为中原重

镇，占有重要地位。

“许州望”，“旧领县九，户一万五千七百一十五，口七万二千二百二十九。

天宝，领县七，户七万三千三百四十七，口四十八万七千八百六十四。"@其中许

昌、长社两县，约十万八千四百人。

西唐·虏玄龄‘罱书’卷14‘地理志上’，421页，北京，中华书局，1974年版．
。唐·魏徵‘隋书'卷30‘忠第二十五·地理中’，828页．北京，中华书局，1973年版。

·五代·刘啕(In唐书'卷38‘志第十八·地理一'。1432页．北京，中华书局，1975年版．
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第一章许吕城市文化遗产的形成环境

唐贞元二年(786年)，曲环为陈许节度使，镇守许州城。相传在此期问，曲

环督率人们重修城池，在城龋北隅地势较高处取土筑城，城筑成，而城西北隅因

取土而成洼地，“导溟水注之”，成为了今许昌城区的小西湖，为许昌一胜景。

唐时，许州城内建有文庙。“1日有唐代故碑，乃刘梦得所制之文也。"①

◆ 五代后梁改许州为许州匡国军。后唐、后晋、后汉、后周均称许州忠武军。

后唐同光二年(924年)为避庄宗李存勖祖父李国昌的“昌"字讳，改许昌县为

许田县，治所仍在许田。故五代时，许昌境内有县：长社、许田。

◆ 北宋初，改许州忠武军为许州，隶京西北路。皇佑五年(1053年)改隶京

畿路，为辅郡。熙宁四年(1071年)，撤销许F}1县并入长社县，降许田县城为镇。

元丰三年(1080年)，升许州为颍昌府，治长社(府治位于今许昌市区衙前街，

现存许州府衙遗址)，隶京西北路。崇宁四年(1 105年)，升为南辅，隶京畿路。

大观四年(1“0年)罢南辅，称许州，隶京西路。政和四年(1114年)复为辅郡，

隶京畿。宣和二年(1 120年)，复罢辅郡，仍隶京西北路。

“崇宁，户六万六千四十一，口一十六万一百九十三。"②其中长社县约二万

二千八百八十人。城市建设：在城内创建许州府衙。太平兴国年问，在城区建兴

国寺。于城北，创修玉皇阁。绍兴十年(1 140年)，岳飞抗金至此，于城西霸陵

桥西，设坛立土祭祀“关王爷”。

五代、北宋时期，特别是北宋，许州地区靠近京畿，成为东京的西南门户，

战略地位显要。所以北宋时许州建置一再变动，并一度成为辅郡，隶属京畿。北

宋时许州历任知州，也大多为朝中重臣或名臣，如文彦博、司马光、叶梦得、范

纯仁、韩持囡等。

有宋一朝，许州成为了文风鼎盛之区，文人骚客汇聚之地。韩持困在许时，

“每入春，常同设十客之具于西湖，且以郡事委僚吏，即造湖上。使吏之湖门，

有士大夫过，即邀之入，满九客而止，辄与乐饮终日，不问其何人也。"@如此多

的名臣贤士、文人骚客相聚于许，也成就了一个“文昌许州”，成就了一个“人

文西湖"，更是奠定了许昌“人文城市”的厚重底蕴。

◆ 金许州改称昌武军许州，治长社(今魏都区)，长社、长葛属之，隶南京路(今

。张金再辑‘金文晟·许州承修宜圣庙碑(明吕九年)》卷七十七．1129页，苏州书局，清光绪二．卜一年版．

。元·脱脱等‘采史》卷85‘志第二．f．八·地理一》，2115页。北京。中牛书局，1977年版．
。朱又廉等编撰民国二二十-二年版‘许吕县忠》。709、71l页，郑州，中州古籍出版社．1987年版．

15
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开封)。

“许州，下’’，“户四力．五千五百八十七。"@

明昌年间，重修城区的宣圣庙。城内宣圣庙“初置于兑隅，次则迁于震位。

靖康之乱，焚灭无余。逮本朝复其疆土。又迁于邓洵仁之故宅，而僻居郭外。”②

◆ 元许仍为州，长社、长葛、襄城县属之，治长社。许州隶河南江北行中书

省汴粱路。

元朝时，许州城区建设：创修大成文庙，至元年问“为两庑及绘七十子诸

大儒、从祀诸贤之像”@；至元年问，增修位于城西北的城隍庙：泰定年问，重

修许州州治中和畿，“重理_F屋三楹，东西个俱五。皆撤其旧而易之。”④；至元

年问，建七先生祠、王先生祠、常行省遗祠：至元年间，创建武安王庙，即春秋

楼关帝庙，“许学东有关武安王庙，创建自元至元年’’@；在城内创建洪济寺、清

虚宫；元末，重修城西八里桥(霸陵桥)，在土祠周围增筑土垣。

◆ 明洪武元年(1368年)，废长社县，政事直隶于许州，隶属开封府。

“洪武二十四年，户五千五百八十三，口二万九千九百四十四。弘治五年，

户七千六百八十四，口五万五千五十一。嘉靖十九年，户七千九百，口六万七千

七百四十七。”@人口不断增加。

明朝期问许州城的格局基本得以确定(图l一3)。许州城略呈正方形，“周围

九里一百三十九步，高三丈一尺，广一十丈一尺。"“垛口一千二百三十个"。嘉

靖年问，“增高三尺五寸，阔五尺。"万历问，砌为砖城。“(城)门四。乡'l'f-J四关，

门四，俱有楼。”成化年间，“门楼左右又有二小f-j，以便乡民往来。"城墙上建

有台六，铺舍二十七，“每舍民兵一，火夫五，随更转箭。"池，“深一丈二尺，

阔二丈三尺，引溴水注之，其话通西湖。"池“环植杨柳，遍种芙蓉。"⑦“(明)

崇祯十四年，闯贼陷许城，溃几为平地。崇祯十五年，署州事徐珩复行砌筑。”@

城区内主要街道有7条，纵横交错：东承恩街(今东大街)、南阜民街(今

南大街)、西齐礼街(今西大街)、北道德街(今北大街)、小南街、小北街、衙

∞元·脱脱等‘金史>卷25‘志第六·地理中>，594页，北京，中华书局，1975年版。
∞张金吾辑‘金文最·许州重修宣圣庙碑【明昌九年))卷77．1129页，苏州书局，清光绪二十一年版．

o明·张良知撰ⅢJ嘉庆‘许州忐>卷7，上海，上海古籍书店，1961年，‘天一阁藏明方志丛刊'．

o李修生主编‘全元文，卷991，96页，江苏，江苏古籍出版社，1998年版．
-明嘉庆三十五年(1557年)，‘重修武安]：庙碑记'。

·明·张良知撰明嘉庆‘许州志'卷3，．t：海，上海古籍书店，1961年，‘天一阁馥明方志从刊’．

o明·张良知撰HJj褰庆‘许州志'卷2，上海，上海古籍书店，1961年，‘天一阁藏l{JJ方志从刊．
·清·萧元吉编撰‘许州志)卷2，清道光十八年．
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第一章许吕城市文化遗产的形成环境

前街。每条主要街道皆立有牌坊，共有47座。东、南、西、北四条大街，皆对

应城门，直通外城。

城区建设：于州城中心建许州府衙；城北关外，建社稷坛：城南，建风雨雷

电坛；城西，建郡厉坛；州治东南，建城隍庙；弘治五年，修建陈太丘祠；重建

忠义祠、汉寿亭侯祠、文庙；于城西建中王庙；嘉靖十三年，重修位于西湖附近

的西湖书院；嘉靖年间，于州治东，创建许州乡约所；宣德八年，创建清真寺；

万历年间，于城东南隅创建文峰塔；崇祯二年，于州治东，敕修苏太常忠义祠：

崇祯年间，于城西霸陵桥西，敕建关帝庙：嘉靖和隆庆年问，重修城内关王庙；

于城东南隅，修建文昌阁。城市建筑主要为官署、寺观、坛庙等政治性、宗教性

建筑。

州城经济的发展，带动周边城镇的发展。明朝时，许州城周边共有集镇14

个，主要的有五女店、许田、张潘等。州城交通建设主要为驿站、铺的创建，明

时州城附近有铺14所，保障了许州四通发达的交通路线的畅通。

图I-3出自明嘉靖《许州志》许州城

◆ 清初，许州属河南省。雍正二年(1724年)许州升为直隶州，长葛属之。雍

正十二年(1734年)升许州为府，增设石梁县为附廓。乾隆六年(1741年)许

州复为直隶卅I，裁撤石梁县。

清乾隆九年(1744年)，征赋人丁一万一千四百二十八丁，约五万七千四百

一十人。道光十六年(1836年)，征赋人丁四万八千四百五十二丁，约二十四万
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许吕城市文化遗产研究⋯以中王崇拜为例

二千二百六十人。人口呈直线上升。

清顺治十四年、乾隆二十九年两次重修许州城墙，州城面积比明朝时有所扩

大。“有门四，门上楼匾额四：东联江汉、西瞻嵩洛、南望衡湘、北拱神京。”点

出了许州重要的地理位置和战略地位。“有夕[-i'-J四，东日阳和，西曰扬武，南日

来熏，北曰星拱。四角有角楼四。城垣周围有敌楼三十四座。城外关门四，每关

上有楼，制如门楼。”①(图卜4)

城区街道24条，坊47座，基本承袭了明许州城的空间布局，城市纵横轴线

突出。在明许州旧有街道基础上，新建的街道有：东北太平街、小新街、衙后街、

学前贤街、九曲街、赞学街、学巷街、奎楼街、彭家巷、兴隆街、蔡家巷、城隍

庙街、文德街、西井巷、榆柳街、机房街、小清虚街。城区街巷数量增多，街巷

布局更加紧凑合理，城内居民区不断增多并扩大，城内交通更加方便快捷。从另

一个侧面，反映了许州城的人口增多，经济繁荣，城市自身得到了不断发展。

城市建设：在明许州城基础之上，清许州城又有新的发展。一方面足不断创

建新的城区建筑。如顺治十四年，创建许卅ⅢI治，建大门、仪门、中和堂、梅花

堂、喜雨台、飞霞楼、迎旭楼等建筑：顺治十六年，于州治东，创建汪大夫遗爱

祠；康熙二十八年，于城西八里桥，创建关帝庙；雍正五年，创置先农坛；雍正

年间，建普济院；乾隆四十八年，于城东南隅修文昌阁；嘉庆八年，创建昭忠祠；

道光年间，于城东南隅创建演武厅等等。另一方面是不断对城内已建成建筑进行

维护重修。如乾隆三年，重修明伦常；道光年问重修昭忠祠、烈女祠；道光十年，

重修文庙戟门、西门、数仞宫墙；道光十六年，重修忠义祠；道光十八年，重修

文昌阁、奎星楼：重修聚星书院；并在道光年间，将察院由原州治东，改建于州

治东南隅，紧邻文昌阁等等。∞

许州城周边城镇在清代也有较大发展。如城北德礼镇(今尚集镇)，在清朝

时已发展成为羊毛和羊毛制品的重要集镇，其销路远达北京、湖广和海外。仅镇

上的东西南北大街，就有制造毡类制牖的驰名厂家和商号，如“德泰店”、“尚银

安"等35家左右。还有“天元德”“润泰祥"等日用杂货店6家，饭店兼旅馆4

家。可见此地经济发展之繁荣，德礼镇也成为许州五大名镇之一。

D清·萧元吉编撰‘许州志>卷2，清道光十八年．

。清·萧元古编撰‘许州志'卷2，清道光十八年．

18



第一章许吕城市文化遗产：的形成环境

图2-4出自清道光《许州志》许州城

◆ 民国时期。1913年改许州为许昌县，与长葛县均属河南省豫东道。1926年，

废道为区，许昌为河南省第二行政区，治许昌(今魏都区)。1932年，许昌为河南

省第五行政区，督察专员公署在许昌，辖许昌、鄢陵等9县。1947年12月15

日，许昌解放。

民国十二年(1923年)，全县六万五千三百户，三十五万二千二十人。民国

二十二年(1933年)，全县七万五千五百九十六户，四十五万八千六百八十二人。

民国时期许昌城基本沿袭了明清许州城的城市格局，但最大的变化就是1906

年，京汉铁路通车，在许昌城外创建火车站，扩大了许昌城区范围，更加促进了

许昌城市的发展。

民国时期许昌城池基本沿袭明清城池的原貌。随着经济的发展，在南城墙处

新丌两座小门。1929年，在察院南面开通东南门，其方位基本与北门相对应。1933

年又开辟西南门，把城内最繁华的南大街、西大街、城隍庙市场和城外火车站相

联系，更加方便了这一带的人员和商品贸易往来，沿街的饭店、店铺、戏院等应

运而生，促进了这一带的进一步繁荣发展。两座城门较为简陋，门洞为横梁式，

顶壁为方形，双扇薄小木门。一旦遇到紧急情况，守卫人员则用沙袋堵门，拆毁

吊桥。
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许吕城市文化遗产研究⋯以中王崇拜为例

城内街巷布局沿袭传统模式，主要街道数量增至45条，特别是城外及火车

站一带。新增的街道主要有：城区内的文明街、文庙街、书院街、大王庙街、寇

家巷、古槐街、安怀街、新街、平定街等；城外四关的东关街、西关街、南关街、

北关街；火车站一带的票房街、车站街、兴胜街、货栈街、蛋厂街、豫业街、公

兴街等。从新增街巷的数量、名称及布局可以看出：许昌城区的范围进一步扩大，

突破了城墙的空间限制，向城外扩展延伸；城区内人口数量进一步增加，居民区

数量增多，人口稠密度增加：随着京汉铁路通车，带动了许昌近代商业和工业的

兴起和繁荣发展，店铺、行会、商行等的聚集逐渐形成了一些商业街、工业街，

如蛋厂‘街、“烟行街”、天平街(又称银行街)等，也在城区形成了相应的商业区

和工业区，使城市功能区划更加复杂多样。民国时期的许昌城区街巷布局和功能

分区，也奠定了现在许昌城区的基础，关于这一点将在第二章做详细论述。

城区建筑：城内的建筑种类和形式基本沿袭了明清时期，但也有较大变化。

一方面是一些反映近代城市发展的建筑，逐渐在城区内得到创建。如代表西方宗

教文化的天主教堂、福音信义医院；代表近代教育发展的新式学校，许昌中学初

级完全师范学校、县立高等小学、县立乙等工业学校、回教学校、女子学校等纷

纷建立；代表近代工业的英美烟草公司、南洋兄弟烟草公司、烤烟厂、元丰蛋厂

等：代表近代商业和金融业的银行、商行、酒楼、照相馆、澡堂、西药房等。另

一方面，开始出现有西洋风格的建筑形式。除了教堂等西方建筑外，很多沿街商

铺、楼房也仿照西洋建筑风格装饰，特别是南大街一带。还有一点，就是各类各

种形式的商店、饭店、旅馆、杂货店、茶行等数量剧增，各种行会以及崇拜行业

神的庙宇如鲁班庙、祖师庙等数量增多，这些都反映了当时许昌城市商业发展的

情况，和许昌近代城市社会的发展。

许昌周边城镇在许昌城区经济发展的辐射影响下，也得到了进一步的发展。

如张潘镇，位于官道旁，交通便利，在二十世纪三四十年代繁荣发展。该镇主干

大街，两侧建筑均为砖木结构出檐的明柱青砖瓦房，门市房后多连两进院落。镇

上有金店、药铺等著名商号十余家，有粮行、烟行、杂货店、当铺、丝绸铺等137

家。当地流传的一句口头禅，亦足见其经济繁荣程度“跑丌封，闯武汉，繁华热

闹数张潘，生意兴隆呀赛上海滩。”后来由于战乱，张潘镇逐渐萧条。

◆ 建国后。1949年2月，成立许昌专区(专员公署驻许昌市)，辖15个县。



第～章许吕城l仃文化遗产的形成环境

1960年，撤销许昌县，并入许昌市(今魏都区)。1961年lO月，恢复许昌县建

制。1970年，许昌专区改称许昌地区。1986年2月，许昌地区撤销，许昌市

区改为魏都区。

总之，许昌城市发展历史悠久。一方面许昌城市在发展过程中，特别是汉魏以来，

一直作为该区域的重要的政治、经济、文化中心，并于东汉末年成为“许都"，一度成

为北方的政治、文化中心。魏晋以来，许昌地处两大传统都城一洛阳和开封之间，地
近京畿，成为京都的重要屏障，地缘政治战略地位显要。另一方面，许昌作为该区域传

统的政治、文化中心，三迁城址，其统辖范围也时大时小，但中心区域相对稳定，即今

许昌一带，奠定了现在许昌在该区域内的政治、文化中心地位和许昌城市文化遗产的范

围。还有一点，随着许昌城市社会和经济的不断发展j许昌城区范围不断扩大，许昌城

市本身也在不断发展变化，在不同历史时期呈现出不同的发展特点，其城内街巷、城区

建筑等，都见证了许昌城市的发展。

二．许昌人文传统

许昌历史悠久，文化积淀深厚。早在距今10万⋯8万年前的旧石器时代，许昌这
片土地上已经有原始先民的活动足迹，开启了许昌的文明之光。历经几万、几千年的历

史发展和文化积淀，形成许昌优良的人文历史传统，是不断地哺育着许昌人们的精神食

粮，是城市发展的人文动力和精神支柱，是许昌城市文化遗产形成的人文环境，奠定了

许昌城市文化遗产的文化底蕴。

1．勤劳务实，质朴忠厚。许昌地势平坦，土壤肥沃，土质优良，气候温和，是传

统的农业生产区域，长期的农业生产和农业经济的发展，形成了比较固定的农耕文化，

具有显著的农耕文化特质。“《汉书》日：颍人尚忠，其弊朴野，有申、韩刻害余烈。高

士宦好文学，民以贪吝、争讼、生忿为失。”①“《风土记》日：士风端愿，民俗勤劳，

有巢、由清节之风。”圆“《隋书》日，好尚稼蔷，重于礼文。”④“《宋史地理志》日，其

俗重礼义，勤耕绦。"∞勤劳、质朴的文化品质，是许昌区域文化特点和人文传统的基调。

2．忠孝节义，重义守信。忠义守信，是许昌人文传统的特色，普及于民间，传承

于后代，代代相承，影响并教育着一代代的许昌人。说到“忠义"，最突出的代表是关

∞明·张良知撰l纠廓庆<许州忠》卷7，上海。一|海古符二}s店．1961年，‘天一阁藏明方志从刊’．

o明·张良知l撰lpj席庆‘许州忠》卷7，上海，．}：海占箱*店，1961年，‘天一阁减I¨J方志从刊》．

·lⅡ】·张良如撰I"J嘉庆<许州．占》卷7，一}：海。．I：海+，i耩书店，1961年，‘天一阁藏I¨J方志丛刊》．

国民圆·张庭艘等编撰<许吕县忠》卷4，330页，民国I‘二年白印奉．
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许吕城市文化遗产研究～以中．于崇拜为例

公。关羽的忠义神勇为世人所崇圣敬重，许昌更是成就关羽忠义的“发源地”。《三困演

义》小说中写道，关羽土山被困，“三约"降汉，忠于汉室王朝。在滞留许都期问，官

拜偏将军，封汉寿亭侯。曹操对关羽礼遇有加，但关羽心念1日主，从许都出发千里走单

骑，过五关斩六将，成就了一代武圣关羽的大忠大义。至今许昌存留有与此相关的土城

三约处、关羽夜读《春秋》之春秋楼、关羽挑袍之霸陵桥等等遗迹，还有数量众多的关

帝庙宇，供奉许昌人们心中忠义的化身--i--关羽。

另一位为人们多尊崇的是中岳大帝⋯张孝基，“义还用产”义举封神，民间奉祀

香火不断。在第三章笔者将做详细研究论述。

还有一位至孝之人，汉孝子蔡顺，椹涧拾桑，名列“二十四孝”。至今在许昌县椹

涧乡保留有蔡顺孝子祠、等子寺等历史遗迹。圣人贤士被世人尊崇敬奉，他们的故事传

说世代传颂不断，其忠义守信的高贵品格和道德标准，使许昌百姓深受感染和熏陶，成

为了人们的自觉的道德准则，成为了许昌人文传统的显著特色。

3．尊贤尚德，笃厚善学。许昌人杰地灵，代代人才辈出，更是不乏贤德博学之士。

许地开创之祖，上古贤士许由，德高望重，为躲避尧的“逊让"而隐于许地。唐·杨植

所撰《许由先生庙碣》称颂许由“生人以来，避让之大未有如先生者也”，“先生所谓禀

天之德，合地之式"，“箕颍之上，惟余清风”。①许由精神的核心就是尚德尊贤，成为

了许吕世世相传，承接不息的人文传统。最为突出的例子，就是汉代许昌苟氏和陈氏两

大家族出的两位贤士：苟淑和陈定。苟淑颖阴人，“少有高行，博学而不好章句”，修身

养志，以高德名动于天下，“当世名贤李固、李膺等皆师宗之。莅事明理，称为神君。"

⑦其子八人，个个贤德，当时人称“苟氏八龙”，今市区北部留存有苟氏八龙冢。陈定许

县人，为太丘长，“修德清静，百姓以安"，“平心率物。其有争讼，辄求判讵，晓譬曲

直，退无怨者。”陈寇去世时，“海内赴者三万余人，制衰麻者以百数。"@其子陈纪，“亦

以至德称。兄弟孝养，闺门雍和，后进之士皆推慕其风。’’他们都以堪称完备的人格和

高尚的德行，而为世人所称颂敬仰，为代代人之楷模。

东汉末年，曹操迎汉献帝刽许县，“挟天子以令诸侯”。曹操在许期问，不断推行

屯田，而且广纳贤士人才，先后颁布了四道“求贤令”，提出了“唯才是举”的用人主

张，和“明君不官无功之臣，不赏不战之士"的用人原则，更是提出了“取士勿废偏短"、

∞民国·张庭馥等编撰‘许吕县志’卷四，1266页，民国十二年石印本．

。宋·范晔撰，唐·李贤等注‘后汉书>卷62‘苟韩钟陈列传第五十二'，2049页．北京．中华书局．1965年版．

·民国·张庭馥等编撰‘许昌县志)卷lO，1375页，所载明·吕璋撰‘太丘长陈先生和】堂记’。民国十二年钉印本．
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“举贤勿拘品行"的用人口号，“一时谋臣如隔，猛将如云"，使得“八方英杰会许都”，

也奠定了许都人才鼎盛的局面和尊贤纳士的风气。

许昌历来重视教育，文风昌盛，士人笃善博学。明清时期，在城东南隅建有文昌阁，

许州州牧、学正，辄率儒学生员春秋享祭，敬祀文昌帝君、紫微星座和奎星。位于许昌

市区东南部的文峰塔，正是为振兴许昌文运而建，“文笔耸秀”也见证了许昌对教育的

重视。明清时期，许昌地区除了州县公私学校之外，还有好几处书院、学院如西湖书院、

聚星书院等，且办学质量较高，培育了一大批许昌籍的人才俊杰。明清许州城内，有进

士坊、登科坊、经魁坊等十余座。据统计，从隋末到清末，许昌地区有进士191人，其

中明朝就有95人之多。①

∞参见李俊恒著‘简论许吕市历史发展中的人文传统》，蛾于‘兰台世界'2008年lO下半月．
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第二章许昌城市文化遗产的现状及特性

第一节许昌城市文化遗产的概念界定

一．城市

什么是城市?在中国古代，“城市"是两层涵义：“城，以盛民也’’①，就是某一区

域固定的人口集中居住地；“市，买卖所之也，市有垣”@，就是人们从事以有易无、商

品交换买卖的地域，一般分布在城市的街道两旁或城市的城门内外附近。两者结合在一

起，“城市"就是集政治权力和商品贸易活动于一体的人口集中聚居区域。《中国大百科

全书》给出的“城市”定义：“城市是以非农业活动和非农业人口为主，具有一定规模

的建筑、交通、绿化及公共设施用地的聚落。城市的规模大于乡村和集镇，人口数量大、

密度高、职业和需求异质性强，是一定地域范围内的政治、经济、文化中心。"③在学者

的研究看来，答案远非如此简单。

关于“城市”的内涵，中外学者运用历史学、文化学、社会学、政治学、经济学、

城市规划学等多种学科知识，从经济、政治、文化、社会、城市功能、生活等多个角度

出发，都给出了不同的阐述和表达。学者们给出了城市的发生定义、集聚定义、功能定

义、景观定义、文化定义、生活方式定义、区域定义和系统定义等多方面的多角度的解

释。④目前关于“城市”的认识有以下几点：

1．城市是较大规模的人类聚居地

城以盛民，城市是伴随着人类的聚居而产生的一种文化空间。从城市发展起源来看，

人类从原始社会聚族而居，形成一个个的氏族部落。随着原始农业的产生，人类丌始了

相对稳定的定居生活，形成了地域相对固定的一处处自然村落。伴随着商品交换的不断

发展和商业的兴起，人类的活动区域不断扩大，村落村落之间的交往联系不断增强，形

成政治中心，和带有商业色彩意义的“集市’’、“城镇"。这些“集市"“城镇’’不断地发

展扩大，形成为一定区域内的政治中心、商业中心，人口不断聚居增加，就发展成为了

城市。

∞汉·许慎撰，清·段K裁注‘说文解字注》巷26。688页。郑州，中州古箱⋯版托，2006年。
∞汉·许慎撰。淆·段K裁注‘说文解‘#注》卷10。228页．郑州．中州古臻⋯版}}，2006年．

曲‘中冈人订科令书(简flJ】版)》．修订奉，659贝．北京．中圈人雨科伞书jll版}t，2004年．

。刘传江：‘中国城市化的制度安排．‘j创新》，24．33贞，武汉．武汉人学lII版社，1999年．
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2．城市足一个复杂而庞大的系统

城市是人类文明发展到一定历史时期的必然产物，是人类所创造的聚居地。城市有

着自身存在的自然环境、人文环境和社会环境。城市是一群群人的聚集，居住着各种人

群，如工人x商人、公务员、学生、教师等；是一座座一幢幢建筑的集聚，有着各式各

样的建筑，如高楼大厦、地方民居、历史建筑、寺庙佛塔、广场公园、街道绿地等；是

各种服务部门和管理机构的集聚，是一个地区的政治、服务中心，如学校、医院、商场、

宾馆、政府机构等。城市不仅仅是这些物质性实体的集合，也是各种思想、文化观念的

聚合。美困社会学家R·帕克指出：“城市，它是一种心理状态，是各种礼俗和传统构

成的整体，是这些礼俗中所包含、并随传统而流传的那些统一思想和感情所构成的整

体。”所以，城市是一个包含着各种物质实体和精神、文化、观念的综合系统。

3．城市是人类文明的载体，是人们的精神家园

城市是人类文明成果的聚集地，是历代政治、思想、文化、经济、艺术以及市民

生活状态的沉淀积累，是一定地域范围内聚集的各种不同形态文化特质的承载体。“城

市从其起源时代开始便是一种特殊的构造，它专门用来储存并流传人类的文明的成果；

这种构造致密而紧凑，足以用最小的空问容纳最多的设施；同时又能扩大自身的结构，

以适应不断变化的需求和社会发展更加复杂的形式，从而保存不断积累起来的社会遗

产。"①城市是一部由各种建筑物写成的活的历史书，通过城市中遗存的各个历史时期的

建筑，可以清晰地描绘出城市的历史发展脉络，是城市的文脉之所在；通过城市的整体

风貌和空问格局，展现着城市的文化内涵和城市特色：通过城市的一些地标性建筑，可

以唤起人们对城市的记忆和怀念。

4．市是人类的动态文化空间，承载着地方特色的城市文化

“城市是地理的织网的工艺品，是经济的组织制度的过程，是社会行为的剧场，集

中统一体的美的象征。一方面，它是一般家庭及经济活动的物质基础：另一方面，它又

是重大行为和表现人类高度文化的戏剧舞台。”②城市是由无数个建筑单体、建筑群落所

构成的人类的居住空间，人们在这一空问内从事着各种生产生活活动，如人们在民居内

的日常起居、小商小贩在街道的叫卖、每逢节庆人们所举办的各种活动、城市管理者对

城市的同常管理、学生在学校的朗朗书声等等。城市的总体风貌、建筑风格、建筑形式、

市民生活、民俗娱乐等都彰显着地方的文化特色。

回刘易斯·芒福德著，倪文彦、宋峻岭译：‘城市发展史)，23页，北京，中国建筑T业：I{版社，1989年．

。刘易斯·芒福德著．倪文彦、宋峻岭泽：‘城市发展史'，北京。中国建筑工业出版社，1989年．



第二章许吕城市文化遗产的现状及特性

5．城市与周边村镇形成城乡共同体

古代城市与周边的乡村没有形成明显的泾渭分明的界限，两者是密切相关、相互

依存的共同体。一方面在中国城市发展史中，古代的城市大多数是作为～个区域的政治

统治中心或军事重镇而发展形成的。城市的经济功能则主要表现为“市’’的存在，即人

们从事商品交易的场所，使城市成为其所在的一定区域范围内的商品集敞流通中心，以

此对周边乡镇、村落形成经济辐射力。但城市本身并不具备独立的经济基础，需要依靠

周边乡镇、村落为其提供粮食、瓜果蔬菜、肉禽蛋奶、各种能源材料等必需品和各种商

品，以维持居住在城市中的人们的正常生产生活，保证城市经济的正常运转。由此从经

济上讲，城市经济的存在和发展依赖于其周边的乡镇村落；而其周边的乡镇村落经济的

也同样依赖于城市，需要城市这个商品经济市场，来实现商品交换流通，以有易无。在

经济上形成“进城赶集"、“出城务农"的城乡经济共同体。另一方面，城市是一定区域

范围内的政治、文化中心，对周边乡镇村落具有文化辐射影响力。经济基础决定上层建

筑，城乡具有共同的经济基础，在文化上也是共通互融的。城市文化按照“优势扩散原

则"会向周边乡镇村落进行扩散渗透。城乡间的人口流动，也促进了城乡之间的文化交

流和互动。从而使城乡形成了一个文化共同体，在文化上互补互促共同发展。

总之，城市就是人类的聚居区域，是人类社会发展的文明成果，是人类文明的载体，

是一个综合性的大系统，是人类创造的由建筑群和人类的各种生产生活活动所组成的人

类的活态文化空间。从某种意义上讲，城市本身就是巨大的文化遗产。城市与其周边的

乡镇村落，是一个有机的共同体，在经济和文化上共存互补。所以本文中关于城市文化

空间的地域范围的界定，笔者认为是指以中心城区为核心，及延伸至周边城郊范围内的

为城市提供各种服务的郊区城镇、村落。

二．城市文化遗产的界定

什么是城市文化遗产?从组词来看，就是在文化遗产前加上了限定词⋯城市，即城

市的文化遗产，是在“城市"所界定的范围内的文化遗产，同时也是“城市文化"的遗

产。在学术界，随着学者们对文化遗产内涵认识的不断深入和扩展，对城市文化遗产的

认识，也经历了一个不断深入不断深化的认识过程：从空问范围上由城市内建筑单体到

历史传统建筑群，扩展到历史地段、历史街区，延伸到整个历史城区的人工建成环境，

包括了建筑群、街道、空间布局等等，空间范围不断扩大，形成了建筑一历史地段一历

史城市的三级体系；从内涵上由单一的物质形态文化遗产发展到包括物质形态和非物质

27
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形态的综合性文化遗产，包括建筑群、街道空问、市民生活、民俗娱乐等等，城市文化

遗产的内涵不断丰富。

笔者认为城市文化遗产，就是城市作为文化空间，在历史发展过程中逐渐形成的，

由人类创造的，展现城市发展历史文脉，体现城市文化内涵的各种物质形态和非物质形

态的文化遗产，以及城市整体历史风貌的综合体。从地域上界定城市文化遗产，就是指

存在于城市文化空问内的文化遗产，包括物质形态和非物质形态的文化遗产，以及其在

发展中形成的历史文化环境。此处的城市文化空间上文已经提到，地域范围的界定是指

以中心城区为核心，及延伸至周边城郊范围内的为城市提供各种服务、并有一定文化和

经济辐射能力的周边城镇、村落。城市文化空间是由小至单体建筑；中至建筑群、城市

街区或历史城镇；大至整个城市历史风貌、空间结构布局等的组成的立体空间体系。从

文化内涵上，城市文化遗产所反映的是城市的历史文化发展脉络、城市民众生产生活状

态(包涵城市民众的物质生产生活和精神文化生活等)及整个城市历史文化风貌。从内

容形式上城市文化遗产包括：建筑文化遗产，如公共建筑、官署建筑、宗教寺庙建筑、

民居建筑、近代建筑遗产、现代城市标志性建筑(构)物等；城市历史文化风貌，如城

市街道格局、功能分区、城市水系、城市空间框架等；反映城市民众生活的城市民俗文

化遗产，如市民生活方式、民俗语言、居民构成、宗教信仰、民间节庆、传统竞技与杂

技、民间传说、民间习俗、民间传统音乐、民间舞蹈、传统戏曲等；传统工商业和近代

工业遗产，如城市传统手工技艺、传统老字号、近代城市工业遗产等。其中建筑文化遗

产和城市文化风貌，构成了整个城市的人工建成空间即城市文化空问，为城市文化遗产

提供了存在的文化空间和历史环境，奠定了城市文化遗产存在的物质基础，是城市文化

遗产的物质存在形式。而建筑文化遗产又是城市文化遗产中最基础的文化空间单元，是

城市文化遗产中基本的重要的物质性文化载体。反映城市民众生活的文化遗产和传统工

商业及近代工业遗产，反映了民众在城市中的生产和生活状态，是城市的精神文化遗产，

是城市文化遗产的精神层面和非物质形态，其以城市文化空间为存在载体。

城市文化遗产对于城市而言，有着重要的意义和作用。首先城市文化遗产是城市发

展历程的见证，是城市文化的载体，是城市记忆的承载。城市这一文化空问内每一座建

筑、每一条街道、每一栋民居都是人们世世代代的创造和累积，是先民活动的历史遗存，

又是今天人们的活动空间，凝聚着一代代人们的思想、智慧、生活气息和回忆，向人们

展现着城市的过去，诉说着城市的古老历史和文化内涵，讲述着有关于这座城市的许多



第=章许吕城市文化遗产的现状及特性

奇闻轶事。其次城市文化遗产延续着城市文化，是城市特色的体现。城市文化遗产体现

了城市市民的思维方式和文化价值，是城市文化价值的基础。城市文化遗产传承着城市

厚重的文化内涵，并肩负着延续这种城市文化的重任，是联系城市过去、现在以及未来

之间的纽带和链条。“城市特色是城市在产生、发展的历史渐变过程中，结合自身地域

特征、民俗和文化背景，将各种要素组合在一起，经过不断继承、选择和创新，从而形

成具有自己鲜明个性特征的城市精神和整体风貌。”①城市文化遗产对城市特色的形成具

有重要影响。最后城市文化遗产是城市发展的资源和源泉。文化遗产作为一种资源，具

有经济价值，是经济发展的原动力。文化遗产所形成的文化产业可以发展成为城市经济

的重要支柱，培育成经济发展的新的增长点。城市文化遗产也是城市的无形资产，有助

于树立良好的城市形象，提升城市软实力，是提高城市竞争力的重要环节。比如对城市

文化遗产的商业开发，开展遗产旅游和城市休闲旅游，形成一批具有地方特色的旅游品

牌和文化品牌。在推动当地经济发展，提高城市经济发展水平的同时，也擦亮了该城市

的文化名片，提升了城市的知名度和美誉度。

三．许昌城市文化遗产的界定

许昌城市文化遗产，是在许昌城市历史发展的过程中逐渐形成的，存在于该人类聚

居环境内的，由人们创造的，展现许昌城市发展历史文脉，反映城市市民生产生活状态、

体现许昌城市文化内涵的各种物质形态和非物质形态的文化遗产，以及许昌城市整体历

史文化风貌的综合体。从内容形式上许昌城市文化遗产可分为：许昌建筑文化遗产，如

传统官式建筑、许昌民居、近代工业建筑、现代城市标志性建筑(构)物等；许昌古城

历史文化JxL貌，如许昌老城区的街道布局、功能分区、城市水系等；反映许昌城市民众

生活的文化遗产，如许昌市民生活方式、民问信仰崇拜、习俗、节庆、民间传说等：许

昌城市传统工商业遗产，如许昌民问传统手工技艺、城市老字号等。从组成结构上许昌

城市文化遗产可分为：由建筑类文化遗产、城市空问结构、城市街道肌理、功能分区等

构成的物质形态的许昌城市文化空间，和存在于该文化空间内的山民问宗教信仰、民俗、

节庆、民问传说、民间文学、传统戏曲、传统工商业遗产等构成的反映城市民众生产生

活状态的非物质形态的城市民间民俗类文化遗产，即许昌城市文化遗产的精神层面。

许昌城市文化空间的地域界定，是以许昌城市中心城区为核心，延伸及许昌城郊

∞赞迪嘉，‘城市文化遗产保护与特色塑造若干问题探讨'．‘生态文明视角下的城乡规划⋯2008年中冈城市】5l!划年
会论文榘：}．
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许吕城市文化遗产研究⋯以中王崇拜为例

范围内的为城市提供各种服务，并具有一定的经济和文化影响能力的周边城镇、村落(如

尚集镇、张潘镇、邓庄乡、陈曹乡、椹涧乡、将官池镇等)。即许昌城市文化遗产在地

域分布上，形成以许昌中心城区为核心区，以城郊范围内的若干周边城镇、村落为节点

的延伸辐射带，同心圆模式(图2。1)。其中核心区是许昌城市文化遗产的主体分布区和

集中体现区，辐射带是对核心区的补充和延伸。关于将许昌城市文化空间划分为核心区

和延伸辐射区，是基于两点考虑。第一点，即上文中已经论述的“城乡共同体”，城乡

具有共同的文化基础，两者存在着相互依存、相互影响的文化关系。第二点，是为了保

证许昌城市文化遗产的完整性。随着城市经济的发展和城区规模的不断扩大，上世纪的

“旧城改造"对城区的城市文化遗产，特别是城区的城市文化空间，造成了一定程度的

破坏和影响，一些反映市民生活的地方民居、民问寺庙等在城区已留存较少，但其在城

区周边的城镇村落中有大量的保留，是对城区的城市文化空问的一种补充和延伸。还有

不少反映民众精神生活状态的文化遗产，如民间技艺、民间舞蹈、传统信仰等，在周边

城镇和村落中都得到了保留，这些也是城市文化遗产在城区周边的延续。所以，为了保

征许昌城市文化遗产在文化上、地域上的完整性，更好地研究许昌城市文化遗产的内涵，

将许昌城市文化遗产所存在的城市文化空问，分为核心区和延伸辐射带。

许吕城市文 I

化0j阳】的延

伸辐射带

⋯～以孩区

域内的对城

m提供择种

服务，并行

‘定经济和

文化影响力

的周边城

镇、村落为 囊

1，点

图2-1许昌城市文化遗产的存在空间示意图



第二章许吕城市文化遗产的现状及特性

述。

第二节许昌城市文化遗产现状

对于许昌城市文化遗产的现状，本文将从其物质形态和精神形态两个层面进行阐

一．许昌城市文化遗产的物质形态——许昌城市文化空间

(一)许昌城市文化空间核心区——中心城区

许昌中心城区的城市文化空间，可分为许昌城区历史文化风貌和许昌城区的建筑文

化遗产两个层次。前者是一个宏观的大的整体的城市空间环境，后者则是构成该文化空

间的基本单位⋯一建筑物(群)。

1．许昌城区的历史文化风貌

许昌城区的历史文化风貌，主要是针对许昌老城区而言。许昌老城区(图2—2)，为

汉代颍阴故城旧址，“唐以后，许州皆治于此”①。根据历史记载和考古发掘，至迟在宋

代其城址范围与现在大致相当，护城河和西湖所形成的城市水系俱已完备，并形成了“十

里荷花，江湖极目"的景观，引得不少文人雅士驻足其间，营建亭台楼榭，留下千古佳

作。民国时期许昌城区格局仍基本延续明清许州城之形式，形成了与现在基本相同的街

道系统、功能分区和公共建制，并一直保留至今(图2．3)。

许昌城的形状大致呈正方形，东西之长略大于南北之宽。原有城墙周长9．5华里，

高约3．5丈，宽约1．5丈，其纵刨面为梯形。在城墙四周四角均建有角楼，环城墙建有

34座箭楼。许昌城原有四座城门，南、东、西三门都位于每一面城墙的中心，唯独北门

方位偏离城市中轴线向东一些。从四座城门分别引出城区内南大街、东大街、西大街、

天平街和北大街四条主干街道，成为许昌城区的两条横纵中轴线，将城区分为四个部分，

格局轮廓完整。东话大街和天平街横穿城区，分城区为南北两部分，其中天平街段为许

昌城区中地势最高处。

城区北半部：北大街位于城区中心轴线偏东，这也是中国古代城市规划中，为体现

城区政治统治中心“坐北朝南"的尊贵地位而特地为之。北大街将城区北部分为东话两

小块。其中西部面积较大，主要为许州州治府衙、城区的多所中小学校和西湖公园所在。

许州府衙是许昌自唐代至民国时期的传统行政中心，现此处已开发为丞相府苑旅游景

区，使该区域成为市区新兴的曹魏文化旅游区和商业区；另一方面，该区域也是许昌近

o‘嘉庆霞修一统志'卷218。10655页．北京。中华书局，‘中国古代地理总志从刊>．
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许吕城市文化遗产研究⋯以中-千崇拜为例

代教育的兴起发展之地。许昌最早的一所中等学校，河南省立许州中学掌(1912年创办)

既创办于此。现在该区域仍聚集了市区多所中小学校，是城区内传统的教育文化区；此

外，该区域内的西湖，自宋代以来就是城区的游玩休闲胜处，且有护城河围绕，荷花莲

叶遍布，是城区内的休闲园林区。东部面积较小，·街道密集，街巷交错，有不少以姓氏

命名的胡同如大王胡同、小王胡同、臧胡同、菅胡同等分布其间，是城区的主要居民区

之一，也是目前许昌城区内现存的唯⋯处传统居民区。由于城市的迅速发展，中心城
区“旧城改造”的推进，使得中心城区的民届没有得到很好的保留，仅仪保留了此处即

安怀街⋯一平定街一带。该处保留的民居数量较少，且大部分民居的外观及内部结构改

动较大，但尚能呈现出许昌城区传统居民区的生活状态。(见图2．2)。

城区南半部：南大街是许昌城区的纵向轴线，南起南大门，北至许州府衙(今丞相

府广场)。南大街也是许昌城区内最为繁华的街道，民国期间就有“许昌小南京路’’之

称。民国时期，许昌城区商业中心就位于南大街一带，聚集了金银店楼、杂货店、京货

布匹店、鞋帽店、茶庄、颜料点、书店、药房、照相馆等几十家老字号商店，且沿街商

铺门面装饰仿西洋建筑模式，比如在平房上竖一道女墙，装饰成西式门脸，且给人一种

街道两旁高楼林立的感觉，或在商店正门上端墙面上，饰以彩绘或各种立体泥塑雕像(如

八仙过海、刘海戏金蟾、黄牛等)，因此又有“洋街"之誉。时至今日，在南大街上，

尚保留有正义茶庄、南悟真照相馆等儿处为数不多的老字号。且在南大街的南段，仍保

留有一部分具有民国时期商铺店面装饰风格的建筑(图2-4)。南大街仍作为城区内重要

的传统商业街区，是许昌城市近代商业经济发展的见证，是许昌城市商业文化的承载，

是许昌城市商业文化遗产的“活标本“。时至今日，仍发挥着其巨大的文化影响力和城

区黄金地段的优势地位，与其东边的春秋广场商圈构成了城区的主要商业区。南大街将

城区南半部分，分为东西两块。东边部分，主要是有春秋楼、文庙、文昌阁公园、察院

市场等，还有城内唯一一处回民聚居区一一引龙街一带。该部分于民国时期形成商业区，
直至今只仍是繁华商圈，是市区一处重要的三国文化旅游区和商业区。西边部分，则是

街巷纵横交错(街巷大多以姓氏命名如寇家巷、魏胡同等)，人口密集，是城区内的又

一居民聚居区。但未能保留传统的许昌民居风貌，基本都已改建成现代楼房建筑。(见

图2．2)

城区水系：城外有护城河，全长4．9公里(包括小西湖在内)，深5丈，宽25丈，

环城北、东、南三面。护城河引滨水注入，水域宽阔。明洪武间，许州知州“环植杨柳、
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芙蓉，夏秋之际红绿交映。成化中，知州邵宝，环濠皆载荷花，称中州胜观焉。”∞城东

护城河内，有明时所建“观荷亭"旧址。许昌因此又有“莲城"美称。城西小西湖，相

传为唐代曲环镇守许昌时，挖土筑城而形成的。宋朝，不少文人谪臣留居许昌时，流连

于西湖美景，在此筑亭建台，吟诗泼墨，留下了一处“人文西湖”，如上文提到的韩持

国。又如叶梦得任颖昌知府时，与当时在许的很多名人，韩宗志、韩宗武、曾诚、苏过

等，“时相从于话湖之上，辄终日忘归。酒酣赋诗，唱酬迭作，至屡返不已。’’国梅尧臣、

欧阳修、苏轼、苏辙、叶梦得、韩维、宋庠等文坛巨子们都在此留下了足迹和不朽诗句，

发出“西湖虽小亦西子"的赞叹。苏辙更是在西湖畔，修筑读书亭，在此赋诗写书，读

经低呤，凭窗揽湖，把酒赏月。后又在西湖北边，建西湖书院，一时许州文风大盛。如

今小西湖已于建国后被开辟为西湖公园，内保留近代所修建的德星亭、子由亭等文化建

筑，也有大象滑梯、雷锋雕像等上世纪的公园建筑(构)物，不但承载了许昌城市的“人

文之气"，也承载着许昌市民的公共记忆和童年回忆。护城河⋯西湖水系，现已成为许

昌城区的绿化园林区和市民的休闲娱乐区。(可见图2．2)

城区街道：城内的大街小巷大多为直道，或平行并列，或垂直交叉。老街老巷的宽

度较窄，且长度较短，分布密集，呈网格状。街巷的名字也承载着城市的文化信息：有

些是以建筑命名，如聚奎街、奎楼街、文昌街、文明街、文庙后街、衙前街、察院西街

等；有些是以树木、花革命名，如古槐街、榆柳街等；有些是以沼泽、井泉命名，如北

九曲街、南九曲街、井巷街等：有些是以姓氏命名的(多分布在居民区)，如寇家巷、

魏胡同、菅胡同等；有的是以街区的特点命名，如城北隅的机房街，是一条手工织机作

坊集中的街道。清咸、同年间，织业鼎盛，有“机声扎扎响北城"之称：有些是取吉祥

寓意的，如引龙街、文会街、兴隆街等，寓意魁星点斗、辅文会友、科第连连、振兴许

昌文运之意。(可见图2．3)

总之，许昌城区的总体历史风貌为：古城城廓格局完好、功能区分明显、城市轴线

突出、街巷网格分布、城区水系完善、园林环境宜居。

m张庭稳等编挟‘许丹县；占》卷2，189页，民罔十二二年石印本。

o朱义臁等编撰‘许吕县忠>民国二十二二年版，707页，郑州，中州古籍fl，版社，1987年版．
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图2-2许昌老城区保护规划图，及老城区功能分区

注：此图出自许昌市城乡规划局《许昌老城区历史文化名城保护规划图》。其功能分区为作者自己

绘制增加。

图2—3民国十二年《许昌县志》许昌县城，民国时期许昌老城区功能分区

注：图中功能分区为作者绘制



第一二章n：吕城市文化遗产的现状及特性

图2-4许昌南大街南段商铺门面

图2-5许■老城老居民区街景及西湖公园内大象滑梯
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许吕城市文化遗产研究～以中王崇拜为例

2．许昌城区内的建筑文化遗产

建筑物构成了人类的聚居地一一城市，如果说水系街道是城市的骨骼框架，那么建
筑就是填充于城市框架空间内的一块块肌肉。什么是城市建筑文化遗产?哪些应纳入保

护范围，属于保护对象?“城市规划和改建中一般应考虑保护的历史性建筑为：1．在城

市发展史、建筑史上有重要意义的历史建筑或是某种建筑技术的代表作；2．具有较强个

性、长期以来被认为是城市的标志性建筑；3．著名建筑师设计的，在建筑史上有一定地

位的优秀建筑；4．艺术价值较高、造型优美，对丰富城市面貌有积极意义的某种外来艺

术形式的建筑；5．代表城市发展某一历史时期传统的民居建筑、通常保留较为完整的典

型街区；6．城市历史上同某一重大历史事件或某种社会现象有关的纪念性建筑：7．一些

城市文化传统有关的街区，某些造型别致、地方色彩浓厚的建筑形式或街区。"Ⅲ笔者认

为许昌城『订建筑文化遗产包括文物建筑、历史性建筑和其他体现历史文化价值、建筑美

学价值、承载城市文化意义和历史信息、反映许昌城市发展历史进程和某一重大历史事

件、对社会生活和城市环境有重要意义的建筑物或建筑构成物。时间限度上没有明确界

定，既有传统历史性建筑，也包括近代和现代的具有文化遗产价值的优秀建筑(构)物。

许昌城区目前保留有数量较多且文化内涵丰富的城市建筑类文化遗产，其中国家级

文物保护单位1处、省级文物保护单位5处、市级文物保护单位5处。

表2-1许昌城区建筑文化遗产列表②

名 称 时代 地址 类别 单体文物 备注

古塔1座，附属碑刻3

通。

明万历
平面呈八面形仿木结构

许昌文峰
四十三
魏都区文峰 楼阁式十三层砖塔，塔

国家级

年创建
路中段许昌

古建筑
内供奉白衣菩萨像和文

塔 塔文化博物 昌帝君像。
2006年(六)

(1615 公布

年)
馆院内 明《许州郑公创建文明

寺塔记》

清同治元年<重修文明

寺塔记》

魏都区延安
古建筑4座：大殿、东

市级
中王庙大

明 路建安医院 古建筑 2啷年(三)公
殿 西配房和穿堂

家属院东侧 布

@董乔慧著‘中国建筑遗产概念及其发展’，载于‘中外建筑'，2003年第6期．

。此表格为作者根据(2009年许昌市物质文化遗产名录'和(201 1年第一批、第二批许昌城区建筑类不可移动文物

名录)整理编制．



第二章许吕城市文化遗产的现状及特性

古建筑3座：大成殿、

戟门、照壁，附属碑刻4
通。

大成殿建于月台之上，

为单檐歇山式建筑。九

明(始 魏都区文庙
脊六兽，绿色琉璃瓦覆

文庙 建于元 前街中段春 古建筑
顶，面阔七间，进深三 省级

问。
2000年(三)公

代) 秋楼西邻 布
“麒麟瑞祥照壁”，系明

代石刻照壁。其上部为

庑殿式脊顶：中部为四

柱三间，麒麟图案刻于

中开间：下部为刻有俯

仰莲花的须弥座。

许昌城内
●

明
魏都区聚奎

古建筑 礼拜大殿1座 未定级
清真寺 街南段路西

古建筑2座：梅花堂(三

堂)、喜雨台(后庭)

清(含
梅花堂，面阔5间，进

宋代府 魏都区衙前
深3间，为清式七架梁 省级

许州府衙 古建筑 带前单步梁硬山建筑， 2008年伍)公
衙遗 街

檐下饰一斗二升斗拱。 布
址)

喜雨台，面阔5间，进

深2问，为清式七架梁

带前单步梁硬山建筑。

明、清

(始建 古建筑2座：春秋楼、

于元至 山门

元年 山门为原城隍庙山门，
省级

间，历 魏都区文庙 明代单檐歇山顶式建
春秋楼 古建筑 2000年(三)公
代重 前街中段 筑，覆绿琉璃瓦。

布
修，现 春秋楼为清代两层楼阁

存建筑 式歇山顶建筑，覆绿琉

为清代 璃瓦。

所建)

清康熙
为三进院落式清代建筑

二十八
魏都区许继 群，古建筑1 1座(有仪 省级

年
关帝庙 大道西段灞 古建筑群 门、拜殿和大殿、春秋 2000年(三)公

(1689
陵桥景区内 阁及左右偏殿)，碑廊1 布

年)创
建

处，附属碑刻10余通。

古建筑1座，附属残碑2

清(始 魏都区玉皇
通。

省级

玉皇阁 建于 阁路，许昌县 古建筑
玉皇阁建于高台之上，

2006年(四)
面阔九间，进深五间，

宋) 一高院内 公布
为清代楼阁式重檐歇山

顶建筑，覆绿琉璃瓦，
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许吕城市文化遗产研究⋯以中王崇拜为例

饰十七脊六兽。门前有8

米宽20层台阶踏脚。阁
下有青石方形石柱26

根，圆形滚龙石柱一对，

28根木柱前后内外林

立。阁分两层，上下均

带回廊，由阁内扶梯可

上楼观景。

经济开发区
徐庄徐氏

清 徐庄社区中 古建筑 古民居建筑1座 未定级
民居

部

魏都区七里
孙庄孙氏

清 店办事处老 古建筑 古民居建筑1座 未定级
民居

户陈孙庄

魏都区丁庄

后刘古桥 明、清 办事处后刘 古建筑 古桥一座 未定级

社区村北

魏都区高桥

营办事处辛

辛张古井 清 张村，许昌山 古建筑 古井一口 未定级

水生化公司

院内

市级
许昌西关 1908 魏都区湖滨 近现代重要史迹

天主教堂1座 2009年(三)公
天主堂 年 路7号 及代表性建筑

布

近代建筑5座：镔铁楼、

孔雅德楼、监督楼、费

爱兰楼和万美达楼。

镔铁楼原为病房楼，该

楼呈南北走向，建筑面

积约900平方米，分上

下两层，砖木结构，以

坚硬的进口铁皮瓦覆

20世
魏都区解放 顶，大门门楣上残存有

许昌信义 纪
路北段一拖 “礼义廉耻”4个大字， 市级

医院旧址 20年
许昌通用机

近现代重要史迹

械有限公司
及代表性建筑

青石墙基上雕刻有 2009年(三)公

代
“1926”字样。 布

家属院内 其余四座建筑风格及结

构与镔铁楼相仿，曾分

别由美籍人孔亚德、费

爱兰、万美大及医院其

他医护人员居住。如今

成了通用厂部分职工的

简易宿舍，在一扇扇木

门上，带有鲜明教会特

色的“十”字架仍然醒



第二二章许吕城市文化遗产的现状及特性

目。

近代建筑5座：英美烟

公司金库和建国后许昌

烟草分公司房产清查登

记第10栋、第12栋、

第15栋和第19栋建筑。

金库为双重墙体，外层

许昌英美
1920
魏都区华佗

近现代重要史迹
砌砖，内层混凝土浇筑， 市级

烟公司旧
年
路市烟草专

及代表性建筑
铁质门框，坚固结实。 2009年(三)公

址 卖局北侧 其余四栋建筑均为单 布

层，砖木结构，红瓦覆

顶，外墙用水泥石子混

合物粉饰，形式与结构
皆具有西式风格。

现皆由许昌烟草分公司

管理使用。
20 世

屯南张中 纪
经济开发区

仁家老屋 20 年
屯南社区中

近现代重要史迹
近现代民居建筑1座 未定级

及代表性建筑

代
部

徐庄徐麟
20 世 经济开发区

纪20 徐庄社区中
近现代重要史迹

阁宅院 及代表性建筑
近代民居建筑1座 未定级

年代 部

1941 民国三十年建大殿1座。

年(另 大佛殿1座、寮房10问、

俎庄龙化
涵 宋 魏都区高桥 碑1通(清康熙四十三年

——明 营乡俎庄村
近现代重要史迹

寺大殿 及代表性建筑
“重修龙王大殿碑记”) 未定级

清，龙 东北 现正在扩建之中，新建3
华寺遗 座大殿，对民国时期所
址) 建大殿进行维修。

魏都区文峰
烈士墓群1处、纪念馆1

许昌市烈 1951 近现代重要史迹 座、纪念碑1座、影壁1
路办事处长 未定级

士陵园 年 及代表性建筑 处、古墓葬1座(汉晁
青街西段

错墓)

许昌师范
魏都区八一

专科学校
1952 路中段许昌 近现代重要史迹

年 学院西校区 及代表性建筑
文科教学楼1座 未定级

文科楼
内

魏都区丁庄
1958 近现代重要史迹

袁庄桥 办事处褒庄 砖桥1座 未定级
年 及代表性建筑

村西南部

仓库路石 1964 魏都区南关 近现代重要史迹
水塔1座 未定级

油公司水 年 办事处仓库 及代表性建筑
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许吕城市文化遗产研究⋯以中干崇拜为例

塔 路南段石油

公司安装队

院内

魏都区南关

办事处凭心
南关毛泽 1967 近现代重要史迹

社区南关街 塑像1尊 未定级
东塑像 年 及代表性建筑

群众艺术馆

内

魏都区西大

1976 办事处魏武 近现代重要史迹
雷锋塑像 塑像1尊 未定级

年 社区西湖公 及代表性建筑

园东南部

1977
魏都区劳动

近现代重要史迹
德星亭 路西湖公园 亭子1座 未定级

年 及代表性建筑
院内

1979
魏都区劳动

近现代重要史迹
大象滑梯 路西湖公园 石质滑梯一座 未定级

年 及代表性建筑
院内

西大门、南展区建筑、

许昌博物 1985 魏都区文峰 近现代重要史迹 北展区建筑、阁、亭、
未定级

馆旧址 年 路中段 及代表性建筑 长廊、南门、办公楼、

文物库房等建筑

许昌城区历史悠久，文化积淀深厚。城区内所留存的建筑文化遗产，呈现出如下特

点：①时间跨度大长、时间维度较为完整：从明代古建筑到近现代建筑，记录了许昌城

市在不同历史时期的发展建设，较为完整而全面地呈现了许吕城区发展的历史进程：②

建筑形式多样：有古代官式建筑如许州府衙、玉皇阁等，有地方民居建筑，有佛塔式建

筑如文峰塔，有楼阁式建筑如春秋楼、玉争阁，有近代西方建筑形式如天主教常，有桥

梁有古井，有雕像有滑梯等；③保存情况较好：已定级为文物保护单位的建筑，都已基

本按照“四有”要求进行保护，其中有些已进行了适当的旅游开发。未定级的建筑，大

都处在使用中，也能得到较好的保护和维修。且市民对建筑文化遗产的保护意识在逐渐

提高。今年年初市民在报纸和论坛上，关于西湖公园改造中“大象滑梯去留”①的热议，

就很好的说明了这一点；④文化内涵丰富。

就许昌城区建筑文化遗产的丰富文化内涵，笔者着重从以下几个方面论述：

。参见大河网http：／／ncws．dahc．cn／2012／0i-18／[01054124．hlml．

40



第二章许吕城市文化遗产的现状及特性

官署文化：许州府衙，为清直隶州州署，坐北朝南，“即汉唐以来旧基"∞。位于许

昌古城的中轴线上，南大街的正北端，为城区中心。府衙所在地，自汉唐至建圈初期，

一直是许昌官署所在地，历史上长期作为许昌的政治枢纽和行政中心，见证了许昌行政

区划的演变，是许昌衙署文化、行政文化的集中体现。

宗教文化：有体现佛教文化的文峰塔和龙华寺。龙华寺“每岁二月初二日，官长致

祭。康熙戊子，知州郎象乾，祈阿于此，即同甘霖沛降。献匾额日‘有求必应’。”圆龙

华寺名声大盛。近几年寺庙得以扩建重修，仍香火旺盛，到寺中烧香请愿的信众规模呈

扩大趋势；有体现道教文化的玉阜阁，玉皇阁本身就是清代天爷庙建筑群的一部分，是

供奉玉皂大帝的文化空间。因其现处于学校之内，目前并未成为宗教场所。但有信众自

发在学校围墙外的街道上，建一小问民房，供奉玉皇大帝及王母神像，香火较为旺盛；

有体现伊斯兰教文化的清真寺，其地处许昌市区的传统回民聚居区，成为市区伊斯兰教

众的活动中心和集会地，是市区的伊斯兰教文化中心。有体现天主教文化的教掌和信义

医院旧址，西关天主堂，现在仍是许昌市区的天主教文化中心，两座建筑见证了天主教

在许昌的传教历程和教会医院在许昌发展的那段历史，为许昌的城市文化注入了外来文

化元素。另一方面，信义医院是许昌中心医院的前身，也是许昌近代医院的开端，奠定

了许昌近代医疗卫生和医院发展的基础，是许昌医疗发展的“建筑史书"。还有对民间

俗神崇拜的文化空间，如中王庙、关帝庙，将在后文中谈及。

风水文化：文峰塔是一座借用佛教建筑形式的风水塔。“许州文明寺塔，建于明

万历时，太守昆陵郑公因许郡地势平衍，无高山大川幽崴奇壑，而人文之显达者亦稀，

乃于郭外巽方创建斯塔，取巽为文明之象。文峰耸翠，工彻云霄，巍然巨观。”@“文峰

夕照"成为许昌十景之一，文峰塔也成为了许昌的地标性建筑和城市标志之一。

科举教育文化：留存的明代的文庙和为振兴许昌文运而建造的文峰塔。文峰塔内

所供奉的文昌帝君神像，都诉说着许昌民众对文化教育的重视，都彰显着许昌浓郁的文

化之象和文明之气。建于上世纪的许昌师专文科楼，则见证了许昌现代教育文化事业的

发展。

忠义文化：关羽是中国传统文化中忠义的化身，在市区所留存的两座关帝庙，都

直接反映和彰显了关羽的大忠大义。春秋楼为关羽夜读《春秋》处，是关羽深明“春秋

。张庭馥等编．民固十二年‘许尸I县志》卷2，199页．民冈十二年石印本。
o张庭艘等编．民圃卜二年‘许丹县忠》卷2，214页．民国f·二年机印本。

。消·张承I#撰‘重修许州义明寺塔记》，消I川泊几年．见十张庭馥等编撰民图十二年‘许吕县忠'，1474页，民国
十二年石印奉．
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许吕城市文化遗产研究⋯以中千崇拜为例

大义”之地。“夜读春秋，一点烛光灿古今：昼思汉室，千秋正气贯神州"∞；霸陵桥，

关羽挑袍辞曹处，由此踏上了“过五关斩六将”、“千里走单骑”的寻兄之路。“亦知吾

故丰尚存乎?从今同遍逐天涯，且休道力．种千驷；曾许汝立功乃去耳，倘他日相逢岐路，

一岂敢忘杯酒绨袍’’@。那一幕是对关羽忠于旧主、不忘新恩、尽忠至义精神最好地诠释。

这两处都足具有许昌特色，独一无二的。关羽发生在这两处的故事，都是关习习“忠义”

品性集中地体现，成就了许昌关公文化、忠义文化和三国演义文化的深厚底蕴，奠定了

许昌在三国文化、三国演义文化和关公文化中的地位。后人在这此两处建立庙宇，塑关

羽金身圣像供奉，香火旺盛，历经数百年而不断，表达人们对关羽忠义精神的敬重和崇

奉。另一位忠义精神的化身，就是中王爷张孝基，市区的中王庙大殿是许昌中王崇拜的

重要文化空问。关于中王崇拜，在第三章将详细论述，此处不再多言。

烟草文化：许昌的烟叶种植和烟草生产历史悠久，明清时期就广植烟草。近代美种

烤烟的传入，许昌开始大量种植烟草。城内的烟叶收购站、复烤厂、烟叶公司等竟相兴

起，烟行、转运公司纷纷成立，市区在西门外～度形成烟行街。其中许昌英美烟草公司，

是民困时期许吕实力最强、规模最大的烟草公司，直接或间接控制着许昌的烤烟生产，

基本垄断了许昌烟叶交易和烤烟市场。许昌英美烟草公司旧址，见证了许昌近代烟草工

业的兴起和发展，也是许昌烟草文化的代表，为许昌这一“烟草王国’’增添了文化内涵。

市民生活文化：清代和近代的民居建筑、古井、桥梁、博物馆、公园等，都是许昌

市民生活的文化空问，是日常生活的场所，记录并反映了许昌市民的生活状态。许昌民

居，基本都是呈现出四合院式院落布局，院落规模有大有小，与建造者的财力相关。民

居，大都为硬山式次瓦项砖建建筑，且砖间多嵌有汉花纹砖，或单纯的利用旧料，或有

意利用花纹砖做装饰。山墙多装饰，博缝砖下施拔檐线两层，上层作细齿纹，其下影作

或影塑悬鱼惹草，悬鱼惹草多用忍冬革纹。民居在室内梁架结构上，流行应用大叉手，

对古建筑的研究具有较大价值。西湖公园是上世纪许吕市区唯一一处游园，是市民共同

的休闲娱乐场所，园内的建筑(构)物如：德星亭、雷锋像、大象滑梯等都是市民所熟

悉的建筑，承载着他们的生活回忆和美好童年，也是对城市生活的记忆。

(--)许昌城市文化空间的延伸辐射带——许昌城区周边城镇村落文化空间

位于许昌城区周边的城镇、村落，属于许昌城市文化空问的延伸辐射带区域，是许

昌城市文化空间核心区的延伸，也是对许昌城市文化空问核心区的补充。许昌城区周边

∞许吕春秋楼前栏联．

o许吕霸陵桥关帝庙大殿前楹联．
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城镇村落的文化空间，主要是指在其地域范围内留存的建筑文化遗产，以寺庙和民州俗

神庙宇为主。

据民国十二年《许昌县志》记载，城区内有文明寺、兴国寺、南北洪济寺、观音堂、

白衣阁等6座寺庙；有三元宫、玄帝庙、天爷庙等7座宫观；有城隍庙、文庙等官祭庙

宇；中王庙、东岳庙、火神庙、鲁班庙、祖师庙、八蜡祠、刘猛将军庙等民间俗神庙宇：

陈太丘祠、黄丞相祠、邵郑二公祠、苏太常忠义祠等地方贤达祠堂。以上构成了许昌城

区市民的宗教崇拜和民间俗神崇拜文化空间，是市民进行神灵崇拜活动的文化场所，反

映了市民的精神生活状态。但随着城市的发展，城区空间的改建，这部分建筑大多已经

消失无存。城乡之fhJ具有共同的文化基础，两者之间是相互影响相互依存的。所以，城

区周边城镇村落中存在的民问崇拜文化空间，是对城区文化空间中民间宗教和俗神崇拜

空间的补充和延伸。

据2009年许昌县物质文化遗产普查情况，目前在城区周边城镇村落中，留存的寺

庙和俗神庙宇主要：有开元寺、白云寺、天王寺、白兔寺、演乐寺等17座佛教寺庙。

其中以主奉观世音菩萨的观音堂、白农阁等数量较多，且其他寺庙中基本都有供奉观音

菩萨的殿宇：有供奉玉皇大帝的玉阜庙、玉阜阁3座；有供奉三官神的三官庙2座；有

中王庙、火神庙、白庙、龙王庙、四圣庙、送子奶奶庙等民问俗神庙宇ll座：有位于

许昌县张潘镇的城隍庙；还有具有许昌地方文化特色的、供奉三国时期人物的庙宇10

座，如魏文帝庙、张公祠、关帝庙，其中关帝庙8座。民间庙宇规模有大有小，大的如

中王庙、魏文帝庙、张公祠、天王寺等，占地面积较大，为两进或三进院落，殿字4座

以上，大殿面阔3至5问；小的如王爷庙、送子奶奶庙等，仅为路边一小间民房，内供

奉小型神像。这些庙宇基本都保留较好，在信众和庙祝的参与管理下，得到了基本的保

护和维修。

留存的这些庙宇都历史悠久，创建年代久远，在该区域内有一定的影响力，拥有一

定范围的固定信众人群。这些庙宇中，有传说创建于汉代的，如位于张潘镇的汉张公祠，

创建无考。但经考古发掘，张公祠建立在汉代遗址之上，且据考证其所在地旧为汉代许

都驿站。当地流传当年刘关张三人曾留居于此，故后人建庙奉祀；有的创建于唐代，如

位于桂村乡的开元寺，据考始建于唐开元年间，故名开元寺。还有位于蒋李集镇的风旋

寺，据说始建于唐代，唐僧西天取经，行至此地，择之为风水宝地修建寺院，当晚突然

天地昏暗刮了一阵狂风旋来，一座石佛着落此地，哄动很大，当地人筹资在此建寺，取
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名风旋寺；有的创建于宋代，如位于榆林乡的白庙，据说始建于北宋庆历年间。据传颖

河两岸白家庄，一位姓白的姑娘被选为娘娘。某年颍昌府大旱，白娘娘冒死进言，得到

朝廷特赦，免去税赋并放赈济民，乡人得知感其功德，便捐资在中南坡地中建庙一座，

以示纪念；其余庙宇的创建年代，都至少可追溯至明清时期①。现在所留存的民间庙宇，

基本都是明清时期的建筑，整体呈现出明清建筑形式风格，大都为硬山或悬山式灰瓦覆

顶建筑，在檐下饰以砖雕或木雕装饰。但在这些庙宇之中，也有将近20处庙宇，是今

人于近十多年间，在原庙宇旧址之上，或利用旧建筑存留构件，或完全运用新材料新构

件，重建殿字重塑褶I像金身，这也与近些年民间崇拜重新兴盛的发展态势有关。

上述这些庙宇，有些供奉单一主神，其他神灵只能偏屑配殿，如中王庙、龙王庙、

观音堂、玉皇庙等；有些庙宇则不分主次，诸神相处，如白云寺、天王寺、口子庙等。

庙宇中所供奉的对象也各有不同，有些庙宇中供奉神灵的金妆圣像，有木胎、泥胎、汉

白玉、石质雕像等；有些庙宇中所则供奉神灵牌位或画像。而庙宇中所供奉的神灵，往

往是佛道杂糅，即在一座庙宇之中，既供奉有佛祖、菩萨等佛教诸神，又会供奉有玉皇

大帝、三清、天上老君、龙王、药王、财神、十二老姥、送子奶奶等道教仙家，还有张

飞、包拯等历史上的名臣贤士。这也充分体现出了民间崇拜“实用性”的特点，不分教

派，只是惟“灵”是从。其中普遍供奉的神灵主要有：观音菩萨(有些庙宇中亦称为观

音老姥，为道教人物)、玉皂大帝(民间又称“天爷”)、龙王、中岳大帝(当地民问称

中王爷)、火神、土地神、送子奶奶、财神、关羽、包爷(包拯)等。

二．许昌城市文化遗产的精神形态一一许昌民间民俗类文化遗产

存在于许昌城市文化空间内的，民间崇拜、民间传说、民问故事、民问歌谣、民间

音乐、民间舞蹈、民俗语言(如民间谚语俗语等)、民间手工技艺、城市传统商业老字

号、民问习俗、民间节庆等反映许昌当地民众生产生活的民问民俗类文化遗产，构成了

许昌城市文化遗产的精神形态。并与许昌城市文化空间，共同构成了许昌城市文化遗产

的完整内涵。

许昌民间民俗类文化遗产，是许昌当地民众所创造的，并在许昌城市历史发展过程

中，在许昌当地民众中，不断地形成、扩布和演变，留存至今，保留并反映了许昌民众

的生产生活状态和许昌民众在语言、行为和心理上的集体习惯模式。许昌民间民俗类文

化遗产，离不开当地民众的群体活动，并由这一群体不断地创造、完善、传承和保护下

。上述均参见2009年，许吕县‘第三次全国文物普查不可移动文物登记表'．
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来，体现了这一群体的集体心态、语言和行为模式，具有集体性；许昌民间民俗类文化

遗产又是在不断地发展，一方面足在时问传衍上的连续性，即历时的纵向延续性。另一

方面是在空间伸展上的蔓延性，即横向的空问传播(包括城乡间的文化传播交流)。两

者结合，使该类文化遗产的传承形成了一种时空文化连续体，使城乡这一文化共同体联

系更为紧密。因此，其该类文化遗产又具有传承性和扩布性；许昌民间民俗类文化遗产，

在历时和共时的传承过程中，在保留其原真性的基础上，不断地进行完善和发展，不断

适应周围环境而做出相应变化，具有发展性和变异性。

许昌民间民俗类文化遗产，作为许昌城市文化遗产的精神文化形态，在许昌城市发

展过程中具有一定的社会功能。①教化功能。该类文化遗产在许昌城市发展中，对当地

的民众起着宣传教育和模塑的作用。“圣人以神道设教，而天下服矣"，而民间崇拜就是

一种传统的教化民众的重要方式，“顺民之经在明鬼神，祗山川，敬宗庙，恭祖旧。”“不

明鬼神则陋民不悟，不祗山川则威令不闻，不敬宗庙则民乃上校，不恭祖IH贝,O孝悌不备。"

①另一方面，该类文化遗产处在代代的传承之中，民众在传承的过程中潜移默化地获得

知识和能力，如家庭中长辈对晚辈的教育、社区和民问组织对其成员的教育传承等。②

规范功能。该类文化遗产所体现出的集体心态、语言和行为模式，对当地民众的行为、

心理方式和人与人之问的关系都具有一定的规范约束作用。比如民间崇拜，通过对神灵

的崇奉祭拜，利用神灵的“神性"和灵验，来规范信众的行为和心理方式，调整人与人

之间的关系。③维系功能。该类文化遗产所反映的民众的行为和思想，使民众群体内的

成员保持向心力和凝聚力，维系着群体的文化心理，产生文化认同感，使该类文化遗产

成为群体成员认同自己所属集团的文化标志。对于一个城市来讲，可以使该城市的民众

产生对城市的文化认同感和文化归属感，提升每一位城市市民的向心力和凝聚力，聚民

心、汇民力。比如民间崇拜，使信众产生共同的文化信仰，具有基本相同的价值观和道

德观念，形成一个相对稳定的信众人际关系圈。④调节功能。该类文化遗产中的民间音

乐、传统戏曲、民问游戏、民间舞蹈、庙会等，具有娱乐、宣泄的文化功能，是民众的

社会生活和心理本能得到调剂的作用。这也是现代城市文化建设的重要内容，丰富市民

的精神文化生活，改善市民的精神文化风貌，提升城市的文化品位，打造城市的文化品

牌。

目前许昌民间民俗类文化遗产共有3686个项目。其中，已申报国家级保护名录1

o李山译注；‘管子·牧民>，第2页，北京，中华书局，2009年flI版．
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项(许昌越凋)：省级非物质文化遗产名录3项(筹音乐、艾庄乡铜器舞、杜寨书会)；

许昌市级名录3项(独杆轿、大铜器舞、许昌陈氏皮影制作技艺)，其余为县级非物质

文化遗产名录及县级后备名录。许昌民间民俗类文化遗产共分为民俗语言、民问文学、

民间音乐、民问舞蹈、民问戏剧、民间美术、民问手工技艺、传统体育、竞技与杂技、

民间习俗、民问信仰、民间知识、其它等十四大类。其中民俗语言1 108条，民间文学

933条，民问音乐158条，民问舞蹈56条，民问美术69条，传统戏曲47条，传统手工

技艺257条，传统体育、竞技与杂技177条，民faJ习俗554条，民问信仰类93条，传

统医药及偏方、民间验方145条，曲艺15条，民间知识62条，城区传统商业老字号2

家(南大街正义茶庄、南悟真照相馆)，其他6条。①

许昌民间民俗类文化遗产留存数量多，种类多样，文化内涵丰富，其中能体现出许

昌地方特色的主要有曹魏文化、忠义文化、农耕文化、关公文化等。比如曹魏文化，在

许昌当地流传着很多关于曹操、曹丕及曹魏集团的民I'aJ故事传说四、民间歌谣@、民俗语

言、地方戏曲曲目等，以及对曹氏父子的崇奉敬拜，都体现出许昌当地民众传统的对曹

操、曹丕及曾魏集团的敬重和崇拜，对曹氏父子充满了感怀之情。在许昌当地民众的心

中，曹操不再是罗贯中笔下的奸臣、汉贼，而是“恩泽一方”、有胆有为、具有雄才大

略的～代枭雄。

在种类众多的许昌民间民俗类文化遗产中，最为重要的和具有研究价值的，是许昌

民间崇拜。民问崇拜是民众的重要的精神文化生活，渗透于人们生活的各个方面，如岁

时节同、衣食住行、婚丧寿诞、家亲宗族、买卖交易、传统商业帮会等。并且民间崇拜

与其他形式的城市文化遗产之间都有着密切的联系，是一个有机的整体如：与建筑文化

遗产，民问的寺观庙宇是民问崇拜进行的物质基础和文化空问；与民间传说，一些民问

寺观庙宇的建立往往与当地流传的传说故事有关，如上文中提到的张公祠、白兔寺、白

庙。还有不少关帝庙的建立，都是与当地所流传的有关关羽在该处发生的故事有关，如

胡徐关帝庙，传说当年关羽降汉，被困许都时，为排遣心中对刘备的思念之情，经常到

今胡徐村一带射猎钓鱼，以解愁思。另一方面，民间传说故事，特别是关于历史人物或

神灵的传说，体现了民众对某位历史人物或神灵的崇拜与信服，反映了民间崇拜中所蕴

。参见魏部区和许R县2009年‘非物质文化遗产普奁rT作汇报'．

。如流传f许昌当地的曹操三请简嗟、曾操巡视郭现村、曾操驯马场的传说、许下屯田的故事、饮马河的传说、曹
姑的传说、曾不恩泽许民等民问传说故事．参见许吕县2009年‘．扣J南省非物质文化遗产普查项目调查表’．

·参见沈建华‘新近搜集到的建安时代民谣>文中的建安民谣一‘颂曾公'．载于‘许昌师专学撤>(社会科学版)，
1991年第l期．
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含的某种文化意义。因此在民间崇拜中，其往往充当着口传“教义"的职能(此点将在

第三章中论述，在此不再举例赘叙。)；与民间节庆习俗，往往一些民间所崇拜的神灵或

历史人物的诞辰，会成为民间的节庆日，如农历三月十八，中王爷诞辰，为中王节，会

有中王庙：农历五月十三，关圣帝君诞辰，下“磨刀雨"，祭关圣帝君等等：与民间歌

舞，如艾庄乡铜器舞，始于清代中叶，源于当地铜器社∞祭神祈雨时所表演的祈雨仪式；

与传统商业老字号，许昌传统老字号中都会在店内，供奉武财神关羽神像，每天在开门

营业前祭拜，以求开门大吉、财运亨通等等。而且民间崇拜，能够很好地体现出许昌民

间民俗类文化遗产所具有的集体性、传承性、扩布性、发展性和变异性的特点，以及许

昌民问民俗类文化遗产所具有的教化、规范、维系和调节的社会功能。

目前许昌民间崇拜主要是对民间俗神、佛和鬼魂的崇拜，此外还有伊斯兰教、基督

教、天主教等宗教崇拜(关于宗教崇拜，本文在此处不再多做论述)。对民间俗神的崇

拜，几乎每一个城镇、村落都会建有供奉神灵的庙宇，或是久远的古庙，或是新建的寺

观，每逢农历初一、十五或神灵诞辰，信众们都会赶来庙中上香烧纸、口头祈祷。许昌

民间普遍供奉的神有：天神即玉皂大帝、中岳大帝即中王爷、土地神、灶神、水神又称

龙王爷、财神(多为武财神关羽)、关帝、门神、八仙、猴仙即齐天大圣等；对佛的崇

拜，许昌供奉佛的寺院很多，如天王寺、观音堂、开元寺、白云寺等。其中许昌当地佛

教崇拜中，最为信众广为崇拜的是观音菩萨。很多地方都建有观音堂、白衣阁等主奉观

音菩萨的寺院；对鬼魂的崇拜，主要是对祖先的崇拜，每年的清明或祖先祭同，人们会

烧香磕头，祭拜祖先。

第三节许昌城市文化遗产的特性

许昌城市文化遗产具有城市文化遗产的一些共有特性：

1．整体性。城市文化遗产是在城市文化空间内存在的，反映城市发展历史、展现

城市文化内涵的所有文化遗产形式的有机整体。城市文化遗产不仅仅是指城市文化空问

内的各种历史性建筑群、城市空问布局、城市街巷肌理等，还是指在文化空间内的整个

人们的城市生活和所从事的各项文化活动，二者是密切相关、相互联系的有机整体。前

者为后者提供了活动存在的物质空间；后者丰富了前者的文化内涵，并影响了前者的形

成、发展、规划布局。因此，对许昌城市文化遗产的研究和保护，要坚持并遵循整体性

。许吕县艾庄乡，在吉时。当地村民为祭神析雨而白发成电的组织．
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原则。如许昌一带中王崇拜现象，作为许吕城市文化遗产的一部分，属于民间俗神崇拜

类城市文化遗产。对其的研究和保护就涉及到其他类别的文化遗产，作为崇拜活动存在

的物质空问的建筑类文化遗产⋯．中王庙宇，作为其该崇拜活动的口头传承“教义”的

民间传说类城市文化遗产⋯．中王爷相关传说，民间崇拜类城市文化遗产⋯．中乇庙会以

及其存在区域的历史人文环境等。

2．发展性。城市是一个活的机体，不断地与周边环境进行着新陈代谢，处于不断

地发展之中。存在于其文化空间内的城市文化遗产，也是在处在一种发展状态之中。一

方面城市文化遗产是城市发展历史的反映，是城市文脉的延续。一个城市的城市文化遗

产既向人们诉说着城市过去的辉煌历史，又向人们展现了城市如今的面貌，和城市未来

的发展方向。所以许昌城市文化遗产的时l’HJ跨度是从古代一直延续到未来，是一条完整

的历史长河。比如许昌城市的建筑文化遗产，就是一部由土木石块写成的许昌城市发展

史，既有始建于宋代、重建于明清的许州府衙、创建于元代的春秋楼关帝庙、明代的中

王庙大殿、清代的关帝庙和玉皇阁等、晚晴民国的许昌民居等等，又有建于1951年的

许昌烈士陵园、1979年建的西湖公园大象滑梯、现代城市地标性建筑等等，较为完整地

记录了许昌城市的发展历程，成为l固忆城市生活的见证。另一方面，城市文化遗产作为

文化遗产，其本身也是出于发展之中。比如建筑文化遗产，从被匠人创建之后，历经岁

月的剥蚀，被历代后人不断的重修重建，得以延续至今，建筑本身就经历了不断维护、

不断维修、不断使用的发展过程，并且建筑自身也较为完整地记录下了这一历程的历史

信息。从这点意义上讲，历史文化建筑就是创建、修复、重建这些“过程”的集合体，

是这些“过程"的历史信息的集合体和承载体。所以，对于建筑文化遗产，保护的目的

在于将其继续延续下去，使这些土木石块的史书得以“延年益寿”。对于反映市民生活

的非物质形态的文化遗产而言，随着城市社会的不断发展变化，人们生活方式的改变，

其表现形式、文化功能、存在方式等都会有新的发展变化，但其文化内涵始终保留其“原

真性”。如许昌一带的中王崇拜，流传延续了几百年，发展到现在，其信众规模已远不

及以前的繁盛，庙宇规模也不及以前的宏大，中王爷有了新的社会职掌，庙会突出了新

的社会交往功能等等，这些都是中王崇拜发展到现今社会的新变化、新现象。但中王爷

的传说至今传唱，中王崇拜的精神内涵⋯．忠孝大义的文化精神始终影响着一代代的人

们。

3．活态性。城市文化遗产是围绕“人”的文化遗产，是反映聚居于城市的人的城市
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生活的文化遗产。人的城市生活是由一系列的人在城市这个聚居空问内的活动所构成

的，是动态的，所以城市文化遗产同样也具有动态性。由建筑(构)物所构成的城市空

间，相对而言是静态的，是不可移动的，但有了在该空间内生活、活动的人，有了各种

形式的人类活动，整个相对静止的城市建筑空间，就成为了活态的人类的文化空间，就

是城市文化遗产。所以，对城市文化遗产研究与保护，离不开生活于城市空问内的人，

离不开城市中的人类从事的各种活动。比如，许昌一带的中王崇拜，其固定的活动空问

就是中王庙宇，信众们在庙宇中从事对中王爷的祭拜、烧香、请愿、还愿、献祭等活动。

离开了这些崇拜活动，中王庙宇作为宗教寺庙建筑，就失去了其存在的文化意义；而离

开了中王庙宇，这些崇拜活动也失去了其存在的物质空间和精神文化场所，中王崇拜都

将无法长久地存在并延续至今。

4．地域性。城市是一定区域内的经济、政治、文化中心。由于受到当地的自然环境

和历史文化环境的影响，城市在长期的发展过程中会形成具有地方特色的文化传统，慢

慢的积累沉淀，以文化遗产的形式留存下来，成为了具有地域性特色的城市文化遗产。

许昌城市文化遗产具有很强的地域性特色，是由其自身的历史文化环境所决定的。关于

这一点在第三章《许昌一带的中王崇拜》论述中王崇拜的地方性特色中将得到体现。

目前许昌保留的城市文化遗产文化内涵丰富，涉及内容众多，在上文中已经做了详

细地论述。为了对许昌城市文化遗产的文化内涵、留存现状、社会功能等进行更为深入、

具体地研究，笔者根据上述许昌城市文化遗产的“整体性”、“发展性"、“活态性”和“地

域性’’的特性，结合笔者进行实地考察的情况，选取了许昌城市文化遗产中具有代表性

的民间中王崇拜作为研究对象，对许昌一带的中王崇拜进行个案研究。
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第三章许吕一带的中王崇拜

第三章许昌一带的中王崇拜

“忠孝节义”是中国传统社会的至高道德准则，也是历代王朝所推崇和宣扬的道德

教化标杆，能做全做好此四点的“完人”，往往会被官方敕封或民间“自封"为一方神

灵，在地方上广建庙宇奉祀，形成某一地区的民间俗神崇拜。许昌，作为汉魏古都、曹

魏文化的胜地，关圣帝君的忠义千秋被广为传颂，随处可见的大大小小的关帝庙历来香

火旺盛，奉祀不断。其实在许昌还有另一位至孝至义的“中岳帝君”，被当地百姓建庙

奉祀，并形成了具有许昌地区特色的中王崇拜，那就是中王爷⋯张孝基。
在许昌当地，特别是在许昌城东邓庄乡和许昌东南部张潘镇一带，中王爷张孝基

“义还田产"、“以身相替保忠臣"、“封神称帝"等传说在当地民间广为流传，当地尚保

留有中王故罩、中王张孝基之墓、张孝基义还田产处等多处与中王爷相关的历史遗迹，

邓庄乡桑树许村中王庙、张潘镇校尉张村中王家祠等卡H关庙宇至今仍香火旺盛，每逢中

王爷和中王奶奶的诞辰，当地举办有较大规模的中王庙会，其影响力和辐射范围都远远

超过了所在乡镇的地域界限。中王爷所具有的大忠大义精神品格成为其家乡人的一种骄

傲和自豪，中王爷更成为家乡人心中的护佑神灵，成为许昌一带独具地方特色的一位民

间俗神，形成了包括有关中王爷的各种文献记载和传说故事、中王庙宇、中王庙会等在

内的，具有许昌地方特色的中王崇拜。形成了以张潘镇校尉张村和邓庄乡桑树许村为中

心，向四周辐射整个许昌县境内及周边鄢陵、临颍、周口等部分地区的中王崇拜区域。

第一节许昌一带中王崇拜的起源背景

民间的俗神崇拜是民问信仰文化的一个重要方面，“是普通民众所具有的神灵信仰，

包括围绕这些信仰而建立的各种仪式活动。"∞中国民间的俗神崇歼主要来源于原始的宗

教信仰、原始自然崇拜和原始鬼魂崇拜。其中原始自然崇拜就是原始先民在“物我混同”

和“万物有灵论”的原始思维下，形成的对感官所能感觉到的自然界的动植物、自然力

及自然现缘的崇拜，是人类社会发展历史上最普遍的共同信仰形式，它是产生时问最早、

延续时问最长、且与人们的生产生活的联系最为密切的一种崇拜形式。原始自然崇拜包

括有动植物崇拜、山神崇拜、水神崇拜、火神崇拜、天地崇拜及天体崇拜、星象崇拜等。

山神崇拜在中国的民问起源较早且影响较广，原始先民在生产力水平十分低下的条

。赵世瑜t‘狂欢与f_1常一明清以来的Jili会与民问社会》，13页，北京：三联书店．2002年．
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件下，最早的时候一般都生活在地势较高的山林之中或山岗之上，以躲避自然界可能发

生的水患等较大的灾患。先民们面对着巍峨高耸的群山峻岭，在他们内心会心生敬畏之

感；望着耸入云端的山顶，对幻想着某位神灵仙人在此居住，在对“天”崇拜的同时也

对与之接近的高山产生了崇拜；山上山林密布各种野生动植物分布其问，为原始先民们

提供了可供他们打猎和采集的生活资源，也使得先民们相信是山神在保佑并养育着一方

百姓。原始先民对嵩山的崇拜更是由来已久，《诗经·大雅·嵩高》“嵩高维岳，峻极于

天。维岳降神，生甫及申。维申及甫，维周之翰。四国于蕃，四方于宣。’’极言嵩山之

高，高于四岳，“峻极于天”。《山海经·中山经》中关于嵩山的记载：“又东三十罩，日

泰室叫之山。其上有木焉，叶状如粱而赤理，其名日柏木，服者不妒。有草焉，其状如

术，白华黑实，泽如婴莫，其名日口草，服之不昧。上多美石。”圆并有关于嵩山山神和

对其祭祀的描述：“其十六神者，皆豕身而人面。其祠：毛辁用一羊羞，婴用一藻玉瘗。

苦山、少室、太室皆冢也。其祠之：太牢之具，婴以吉玉。其神状皆人面而三首，其余

属皆豕身人面也。"说明当时在嵩山一带，先民们就已经产生了对嵩山山神的崇拜祭祀，

而山神的形象尚处于一种“人物混同”的状态⋯一“豕身人面”。秦朝时，“太室，嵩高

也······春以脯酒为岁祠，因泮冻，秋涸冻，冬塞祷祠。其牲用牛犊各一，牢具硅币

各异。"四汉朝、魏晋南北朝均在嵩山举行有祭祀活动，西晋时郭璞作《嵩山太室赞》：

“嵩维岳宗，华岱恒衡。气通元漠，神洞幽明。巍然中立，众山之英。”随之道教的兴

起和发展，道教将嵩山作为道教的一处重要道场，并将嵩l山山神纳入了道教的神仙体系，

成为道教的中岳大神，随着道教信仰在全国范围内的传播而传播。特别是一代女皇武则

天封禅嵩山，封嵩山山神为“天中王”，开启了朝廷对嵩山官封称号。以后的历朝历代

都不断的创建、重修中岳庙，中岳“天中王”的称号也最终升级为“中岳中天崇圣帝”。

在道教和朝廷的推动下，中岳嵩山崇拜得以延续和进一步的发展，嵩山山神的形象也不

断的进行着变化，由最初的自然崇拜的观念型L“神，发展演变为人格化、人身化的道教

神，并最终成为一位民间所信奉崇拜的俗神。

许昌一带人们所崇拜的中王爷，就是当地人们心中的中岳大帝，就是中岳嵩山的山

神。所以许昌一带的中王崇拜的实质，最初原型就是对中岳嵩山的山神崇拜。从地理位

置上看，许昌位于嵩山的东南方，属于嵩山山系的范围之内，许昌境内及附近的山川如

。袁珂：‘山海经校注，郭璞注日：“即中岳嵩高山也，今在阳城县西．”

o袁柯：‘山海经校注)，lnJ川：巴蜀书社。 177页，1992年．

·汉·司马迁‘史记·封禅书第六'卷二十八上海：中华书局，1371页，1959年第一版．
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熊耳山、首山等均属于嵩山山系，境内的河流如颍河、清溟河等均发源于嵩llJ一带。从

文化区域上来讲，许昌属于嵩山文化圈。“嵩山文化圈是嵩山地域文化名称，指嵩山与

其附近孕育中原古文化的核心地带及其传播地区。依据与嵩山远近、文化关联程度疏密，

将其分为核心区、边沿区和影响区。其中嵩山文化核心区······东界华北冲积平原，

西接豫西谷地，北邻黄河，南抵淮河。”∞《尚书·禹贡》分天下九州，许地与嵩山同属

豫州之境，东周战国时期又同为韩囤领地，秦始争一统六国后划为颍川郡， “本韩之

分野，豫之渊薮。其于天官：上当角亢之宿，下禀嵩少之灵，受岳渎之精’’圆。正是由

于人们的原始山神崇拜的思想和思维方式，以及许昌与嵩山在地域、文化上的相近、同

属关系，所以造就了许昌一带人们对嵩山山神的崇拜，也是许昌一带中王崇拜产生兴起

的思想根源和背景。

第二节许昌一带中王爷的“人神化”及中王爷其人

民间俗神的渊源可分为两大类，一类是源于原始自然崇拜的“自然神"，另一类则

是源于亡人鬼魂的“人鬼神"。在民问俗神崇拜的发展过程中，民问俗神的形象要经历

一个“人神化“的过程，特别是源于原始自然崇拜的“自然神”。随着后世的发展演变，

人类生产力不断进步，使得人们改造自然、利用自然的能力不断增强，人们对周围的生

存环境、自然现象、自然界的各种事物也经历了从心生敬畏、害怕到逐渐熟悉、认识的

过程。特别是原始农业的产生，使人们有了较为稳定的食物来源和生存环境，过上了安

稳的定居生活，人与人之问的交往更为频繁，人际关系更为复杂多样，社会中人与人的

联系更为密切和重要，人们自然会将更多的关注目光由原来的自然界转而投向了人类现

实社会和人间事物，人们心中也就有了更多的反映人际关系、切身利益、人问事物等方

面的愿望和需求。这一变化反映在民问俗神崇拜上，首先就是俗神形象的“人神化”，

即原先的怪兽状、概念化的“自然神"形象，被依附于某些历史人物或当地的名人贤士，

以具体的人神的形象被人们所崇拜供奉。需要指出的是，在俗神形象的“入神化’’过程

中，随着某一地区经济的繁荣发展、当地人们的地区意识的增强，往往会将当地有名的

儒生贤士或执政于当地的清官廉吏依附于神灵之上，形成不少地方性的俗神。其次是民

间俗神的“社会化”，即诸多神灵在被依附于一些历史人物的同时，也被赋予了新的一

系列的社会属性和人事职掌，会被人们不断的增加新的社会职能，这与人们日益增加的

。周昆叔等‘并：《论揣山文化嗍》，‘中原文物》2005年第1期。

。宋·强载之编‘续ijl2助·卷pq·殷芸小说》，83贞。王云五主编‘丛书集成初编'。商务印书馆．1939年初版．
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社会性的需求和愿望有关。与此同时，诸神之问的关系也会被“社会化”，与社会、人

事关系密切的“社会神”的地位，相对较为单纯的“自然神"而言会逐渐上升。神灵之

间的关系也会被人们比照现实社会的人事关系而做出相应的安排和调整，神灵本身也会

被“娶妻”“携子"，组成一个新的“家庭"。民间俗神“人神化”和“社会化”的发展

演变是一个长期而持续的过程，会随着社会的发展进步、人们不断产生的新的诉求和愿

望而继续其“社会化”的过程。

许昌一带的中王崇拜其最初的原型应该是对嵩山山神的崇拜，其最初的神灵形象应

该是如《山海经》所载“豕身人面”的半兽人形象，这一点在上文中已经提到，并且从

有关中王爷的传说故事中也能看出这一点。而现在许昌一带人们所崇拜供奉的中王爷姓

张、名孝基、许昌人士，且身服黄袍，戴黄玉太乙冠，佩神宗阳和印，俨然一副帝王之

像。表明许昌一带人们所崇拜的中王爷的形象发生了演变，经过了“人神化”、“社会化”

的过程。

首先需要了解的是中王爷张孝基其人，即中王爷这一“人神”形象的形成。据文献

记载和许昌当地民间传说，许昌地区所信奉的中王爷，姓张名孝基，许昌人士。就目前

笔者所查阅到的文献资料来看，记载有许吕士人张孝基及其相关事迹的著作主要有笔记

小说和方志两大类，其中笔记小说主要有宋·李元纲撰《厚德录》、宋·方勺著《泊宅

编》、宋·赵善琮撰《自警编》、宋·张勉撰《仕学规范》、元·胡炳文撰《纯正蒙求》、

元·张光祖撰《言行龟鉴》、明·彭大翼撰《山堂肆考》、明·冯梦龙纂辑《醒世恒言》、

明·陶宗仪编纂《说郛》、清·陆寿名编纂《续太平广记》、清·康熙《御定渊鉴类涵》；

方志有明嘉靖《许州志·人物》、清道光《许州志·卷八》、民国十二年《许昌县志·卷

十二·人物中·长厚》。此十四部书中所载均为“许昌士人张孝基义还田产”，后成为嵩

山之神的故事，关于故事情节的叙述基本一致。只有《醒世恒言》一书中将此故事展开，

做了不少艺术性的故事性的加工，将故事进一步丰富成为了一篇短篇小说。

其中最早记载有“中王爷张孝基’’的著作是宋·方勺所著《泊宅编》。“许昌士人张

孝基娶同里富人女，富人只一子，不肖，斥逐之。富人病且死，尽以家财付孝基，与治

后事如礼(“与治后事如礼"据影印淳佑左氏百泉学海厚德录卷一引《泊宅编》，“与”

字上有“孝基"二字)。久之，其子旬于途，孝基见之，恻然谓日：汝能灌园乎?答日

如得灌园以就食，何幸!孝基使灌园，其子稍自力。孝基怪之，复谓日：汝能管库乎?

答日：得灌园已出望外，况管库，又何幸也!孝基使管库，其子颇驯谨，无他过。孝基
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徐察之，知其能自新，不复有故态，遂以其父所委财产归之。此似法华穷子之事。其子

自此治家励操，为乡间善士。不数年，孝基卒，其友数辈游嵩山，忽见旌幢驺御满野，

如守土大臣，窃视专车者，乃孝基也。惊喜前揖，询其所以致此，孝基日：吾以还财之

事，上帝命主此山。言讫不见。”∞“《宋史·艺文志》载勺《泊宅编》十卷，此本仅三

卷，乃明商浚录入稗海中者，盖刊刻时已有所合并矣，所载皆元佑迄政和问朝野旧事。”

⑦该书大概成书于北宋后期即哲宗朝以后，所载旧事的时间的下限应为北宋后期。

宋人笔记的另三部著作均为南宋前期成书，年代上稍晚于《泊宅编》。《厚德录》著

者李元纲，“字国纪，钱塘人，孝宗时上庠生"④。《仕学规范》“是书分为学行、己莅、

官阴、德作、作诗六类，统载宋儒臣事状并着出典，所采九朝名臣传诸书，俱为修史者

所依据，故多与史合且可补其遗缺。"回《自警编》“宋赵善壕撰，善臻，太宗七世孙，

家南海端平中尝知江州，其书乃编次宋代名臣大儒嘉言懿行之可为法则者。”@“善臻，

生南宋之季，而所载至靖康而止"@。且《仕学规范》标注出处“出《泊宅编》"，对比

此三部所述内容，大致皆与《泊宅编》相同，可能均出自《泊宅编》。元·胡炳文纂编

《纯正蒙求》明确记载“宋张孝基许昌士人"o。所以对于张孝基的生活年代，下限可

以推断为北宋后期。至于方志中所载“元张孝基”@之说，应为误记。

从文献记载看，可以从中得出五点：第一，中王爷张孝基的神话原型为嵩山山神，

“上帝命主此山"。此点在上文论及中王崇拜的起源时已有所论述：第二，张孝基的生

活年代的下限为北宋晚期，也就是可以认为，许昌一带民间将“许昌士人张孝基"依附

为嵩山山神的年代下限为北宋晚期，即最晚在北宋晚期嵩山山神己“人神化"为许昌一

带的民间俗神；第三，张孝基平民出身，因其“义还田产"的至孝、大信、大义的精神

品格，而被当地人们依附为一方神灵，说明许昌一带所崇拜的中王爷“出身平民化’’。

关于这一点“出身平民化”符合当时大的历史文化背景：唐宋时期社会阶层及社会阶级

关系发生变迁，自魏晋以来占据社会统治地位的门阀士族阶层逐渐退出历史舞台，取而

代之的是一大批寒门庶族、以科举中第出身的官僚阶层，并且随着工商业的不断发展繁

毋宋·方，、J：‘泊宅编》。卷6，北京：中华书局．33页，1983年7月第一版。
∞纪昀：li编‘pq库伞书总rj挺婴》卷14l‘‘¨部f‘五·小说家类二》，1194页，北京，中华书局．1965年版．
o纪昀主编‘叫库伞书总日提偿》巷195‘子部五·儒家类存日一’。805页，北京，中华书局，1965年版．
回纪昀土编《pq库会书总H提嘤》卷123‘予部三十三·杂家类七》，1061页，北京，中华书局，1965年版．

o纪昀卜编‘pq库全钙总日提委》卷123‘予部三十三·杂家类七》，1061页．北京，中华书局，1965年版．
o纪昀一li编‘pq库令书总日抛要》卷123‘了部三十三·杂家类七》，1061页，北京，中华书局．1965年版．
o金沛霖土编‘四库全书了部梢要·下册·类书类·纯正皴球》，266页，天津古辐jlI版桂、中国世界语fJI版杜．1998
年．

母明赢靖‘许州志·人物》、清道光‘许州：鑫>卷8、民图卜二年‘许丹县：玉》卷12‘人物中·长厚>．
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荣，

工商阶层不仅摆脱了贱民身份，而且f]益赢得与其他社会阶层相同的法律与社会地

位。由此，家世出身的重要性被削弱，社会旱现“平民化”的特点；第四，张孝基以嵩

山显灵的方式告知家乡父老封神之事；第五，张孝基为“许昌士人”，是许昌当地一位

贤士，死后因其品德而被当地人们依附为中王爷，成为许昌一带所崇拜供奉的地方民间

俗神，具有地方性的特点。

另据许昌民间流传的“张孝基义还田产”的传说，传张孝基为汉朝人士∞，为许昌

县张潘镇校尉张村人，家中排行老五，人称“五郎”。此民问“汉朝说’’可能与当地的

历史文化背景有关，张孝基故里许昌县张潘镇校尉张村，位于汉魏许昌古城(今许昌县

张潘镇古城村一带)西北处，属汉魏时期的许昌范围之内，该地区汉魏文化底蕴深厚，

汉魏古都的辉煌深刻在人们的记忆中，几乎村村有汉魏遗迹，人人能讲汉魏故事，汉魏

时期的名人轶事更是不可胜数，民间流传的传说也大多言称“汉魏”，在这样浓厚的汉

魏文化氛围下，将张孝基演义成汉魏时期的人也属“情理之中”。

第三节许昌一带所流传的关于中王爷的事迹传说

出自民间的历史人物往往因其言行出众，且符合当时社会所推崇的道德准则和主流

价值观而被著书记述并在民问口耳相传，流传千古不朽，进而成为人们奉祀和崇拜的对

象。中王张孝基就是这样的一位历史人物，关于张孝基的种种故事和当地传说，构成了

当地中王崇拜的精神层面，特别是民间的传说，形成了极具当地文化特点的许昌中王崇

拜。

民问俗神崇拜不同于一般的宗教信仰崇拜，其中一点不同就是民问俗神崇拜没有形

成固定的成文的教义、教规。民I’nJ俗神崇拜的基本信条如何得到传递?就是通过在民间

口耳相传的关于某俗神的传说故事、显灵神示以及信众之问相互交流谈论的某俗神的一

些灵验故事，以此来传递和传承着对某俗神的敬畏崇拜、某种道德品格标准、某种心理

需求和某种社会教化。它们肩负并承担着向下一代或更多的人们传承某种俗神崇拜心理

和教义的重任，对广大信众起着满足心理需求、社会教化、道德引导的作用。这些传说

故事有些被当地的文人士绅撰写入碑文或庙记或笔记小说之中，特别是关于某俗神的显

圣灵验事迹，尚能得到较为原始完整的保留，而还有较大一部分则在民『白J的信众之间口

∞2009年许昂县非物质文化遗产普查，民间文学类II—222。讲述人张酋任，许昌县张潘镇校尉张村人，男．1955

年出生，汉族。初中文化程度．
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口相传，不断地进行着加工和丰富，但其基本的精神内核始终蕴于之间。许昌一带关于

中王爷张孝基的传说、事迹，大都保留于民问的口头流传之中，其中以许昌县张潘镇校

尉张村和东城区邓庄乡桑树许村为中心，流传着较为完整而丰富的中王爷传说体系。

在漫长的流传和传播过程中，人物形象不断丰富，关于该人物的故事也经历着由简

到繁、由一到多的演变过程，故事情节更加丰富、曲折而富有戏剧性，形成关于该历史

人物的一个传说故事体系。万变不离其宗，最原始的故事仍是该故事体系的核心和本体，

一切的发展都是围绕这一故事本体展开的。

一．张孝基“义还田产”

张孝基作为一介布衣，能够死后封神，“晋封’’中王爷，主要是因为他生前孝事岳

父、教化妻舅、义还田产、封神嵩山的故事，因为他的“至孝至义"。“义还田产”就是

关于中王张孝基的整个故事体系的核心，是中王爷故事传说发展演变的本位。

《泊宅编》较为完整的记述了张孝基“义还田产"故事，其重点就是张孝基不贪岳

父之遗产，并如何教育“不肖"妻舅，终使得浪子回头，最后将家产尽数归还妻舅。因

其义举感动上天，使得张孝基得以封为嵩山之神。整个故事情节简单而不单调，突出了

张孝基的“大义”，以此来教警示育世人，最后以嵩山显灵的方式告之故人以成神之事，

给故事增添了几分神秘而富有戏剧性的色彩，使世人心生敬畏。

上文中已提到，《自警编》、《仕学规范》、《厚德录》三部书中所记，均与《泊宅编》

中内容无异，《说郛》、《续太平广记》、民国十二年《许昌县志》也均采录了上述记载。

《纯正蒙求》、《言行鲺鉴》两部元代著作，以及《山堂肆考》、《古今事文类编》、《御定

渊鉴类涵》、明嘉庆《许州志》中，均未记述“张孝基嵩山显灵“的神异部分，只保留

了张孝基教育妻舅的部分，将其作为“大义"的典范加以记述，对张孝基“义还刚产"

的故事没有进一步的发展演变。

冯梦龙《醒世恒言》卷十七“张孝基陈留认舅”，将故事演义得更为丰富曲折。增

加了其妻舅纨绔浪荡的败家行径，以至“浪子’’被赶出走流落陈留街头。孝基孝事岳父

养老送终，操持家业护家产，在陈留街头认出妻舅，并将其带l团家中，让其通过自食其

力改过自新，最后将全部家产归还妻舅，而自己领着妻儿过着平淡幸福的生活。孝基因

其还产的大义之举，被当地向朝廷举其孝廉，但因当时曹丕篡汉位，孝基不肯就辟，朝

廷五招而未果，最终夫妻二人寿终成神，其二子在晋武帝时举孝廉为官。经过演义，张

孝基还产的“大义"之举得到了更好的展现，增加的孝基“辞不受招"、忠于正统王朝

S7
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的故事，则完善了张孝基“大义’’“大忠”的高贵品格，丰富了张孝基完美、忠义双全

的人物形象，同时也使故事情节更具有戏剧性，有利于故事在民问的广为传颂，使得中

王爷忠义的形象深入人心，起到了对民众进行宣传教化的作用。笔者在当地所听到的关

于中王爷“义还田产"的故事也证明了这一点。

古典文献中对“义还田产’’故事的记述，主要出于记述先儒贤士之风，以图教化民

众的目的，所以在叙述上多言简意赅、突出主题。而民间流传的传说，则更为生动形象，

地方性特色突出，讲述者则如数家珍般，讲述着发生在自己家乡的故事，给听者以亲切

感，他们会清楚明确地告诉你：

“中王爷姓张，名孝基，在家排行老五，汉魏时期咱许昌人，他家就在现在张潘乡

校尉张村，为家中独子，家境一般。当时，家住今天城东桑树许庄村东的王员外，是当

时那一带的富人家。他有一儿一女，儿子叫福如，整日不务正业，游手好闲，女JLN桂

英，乖巧懂事，大家闺秀。张孝基为人忠厚，人品甚好，相邻无不称赞，传到王员外耳

中，员外就想这儿子不争气，得找个好女婿养老啊，便找人去上门提亲，想招为上门女

婿。而孝幕为家中独子，不能当这个上门女婿，为此他想了两全之策，即白天去王员外

家干活，操持家务，晚上和王桂英一起回到自己家中，这样两边都尽到了孝心。王员外

那个不肖的儿子，因浪荡成性，被员外赶出了家门。后来张孝基‘陈留认舅’，教育好

小舅子后，‘义还田产’。自己领着桂英和两个儿子，回到自己的家中，过着平淡的生活。

后来张孝基离家出走了，最终‘嵩山显圣封神’。张孝基成嵩山之神的消息一经传播开，

家乡人纷纷为他建庙立祠，香火供奉。"∞有了中王爷的护佑，心愿皆成，灵验之极。在

家乡人们心中，张孝基是“自己家中走出去的大神"，同时也是一村中人们共同的宗祖。

校尉张村中只有一座中王庙宇，再无其他神灵庙宇安身于此，各路神灵只能居于中王庙

的偏殿之中接受供奉，用当地张老汉∞的话讲，“中王爷在此诸神不敢再来，只有中王爷

最灵验”，可见在中王故罩的人们心中中王爷的至高的地位。时至今日，在中王故里校

尉张村，人们对中王爷不敢对其直呼其名，有不少人们都自称为中王爷张孝基的后人。

二．许昌当地流传的其他有关中王爷的传说

张孝基能荣升中王爷，除了“义”之外，肯定是“完人"一位，是“忠义双全"“大

孝大忠"之人，所以在民间传说中，还有关于表现中王爷“大忠”的故事。

o 2009年许吕县非物质文化遗产普查，民问文学类II—222，讲述人张首任．许吕县张潘镇校尉张村人，男，1955
年出生，汉族，初中文化程度。

o受访者张首任．许昌县张潘镇校尉张村人，男，1955年出生．汉族，初中文化程度．
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在中王故耳!就流传着中王爷“辞不受招"的故事m，与《醒世恒占》中所述相似。

讲的就是魏文帝曹丕，闻张孝基之德，甚为欣赏，欲征召其入朝为官，但孝基因耻与篡

汉贼子同朝，以孝亲为由推辞。孝基双亲过世后，当地官员又先后五次举其孝廉，孝基

仍坚决辞不入朝，以表其对汉朝正统之忠。后来囚感其孝义，乡邻就命其乡为“义感乡"，

命其村为“孝义张"(即今天的校尉张)，以示对张孝基的敬重和怀念。掘笔者分析，此

传说很可能是明朝以后，受当时朝廷所宣传的正统思想及《醒世恒言》小说的影响而形

成的，并非是在当地形成的“原生"传说。因为中王故里所在地，位于汉魏许昌城西北

处，地处京师附近，当地深受曾魏文化的影响，民间对曹魏政权从感情上是拥护的，当

地百姓时时会念起曹氏父子当政时期的惠政，对曹氏父子有感怀之情，“帝受汉禅，鼎

峙三分，建都于许，恩泽多及许民，是以建庙立祠堂。”时至今日当地人们仍少有“贬

曹”“抑曹”的思想倾向，这点可以从当地所流传的曹魏时期民谣、曹魏传说故事及现

存的仍香火不断的魏文帝庙、曹氏家庙、曹姑寺等庙宇得到证明。位于许昌县将官池镇

郭集乡的魏文帝庙(与张潘镇相邻)中所立《创建玉阜阁》∞碑文所记“话，文帝殿三

楹。一日，州侯于公过而览之日： ‘魏篡汉，统天下，后世尚有遗议，兹又设像设殿者

何?’遂令撤其像，易为玄帝殿。"该段记载，从侧面说明了官方和民问对曾魏政权的

而不同看法，及官方对民间思想的管理引导，在民间民众中树立“尊刘贬曹”的正统思

想。所以，这段“辞不受招”的故事，有可能也是明朝后期官方对民间进行思想观念引

导的产物。

在当地，还流传有另一版本的中王爷“佑君王保忠臣’’的故事@：张孝基归还F日产

后，离家从军报效国家，在军中当了个军医。孝基所在部队的将领有个儿子，与张孝基

长得十分相像，将军有“见孝基如见儿“之感，对孝基倍感亲切，时间一长两人交情不

错。后来这位忠心报国的老将军，因遭l；{I】中奸佞小人的谗言陷害，而被打入天牢，被判

满门抄斩，张孝基当时尚在军中效力，当他听到这个消息后，心中很是难受，恨奸臣当

朝哀忠臣遭诛，不d{心生一计，他以自己来臀换老将军的儿子，以求保住忠臣之后，为

国保留一员大将，就这样，张孝基为国尽忠了。

笔者在中王故晕校尉张村的调查中发现，该村中还有一位历史名人，名为张鸾，明

毋2009年许R县一1F物质文化遗产普查，民问文学类II一222，讲述人张首任，许吕县张潘镇校尉张村人，男，1955
年IJl生．汉族，初中文化程『筵。

o明万历I八J f·一二年(公元一六一阴年)所屯。
o
2009年许吕县非物质文化遗产营金．民问文学类II_222，讲述人张苜任．许同县张潘镇校尉张村人。男。1955
年ⅡI生，汉族。初中义化程度．
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朝人，因救主有功，晋升为周定王府校尉。后来明惠帝继位周王府被废，张弯也IC+IN家

乡，因他文武兼备、为人宽厚仁慈、又身为王府校尉，明正德年间有人为他立碑纪念，

现碑立于村硒张鸾墓前，因年久风蚀，字迹斑驳难辨，唯有“张氏元茔”“明正德周府

校尉”历历在目，村名也由孝义张改为校尉张，沿用至今。关于张鸾，笔者也查阅了相

关文献，但尚未查阅到关于此人的记载，在此笔者有一假想：张鸾的生活年代在张孝基

生活年代之后，在传说漫长的流传过程中，当地人们会不会将张孝基和张鸾二人的事迹

进行某种“嫁接”，从而形成关于张孝基的新的传说一比如上述的“孝基保忠臣”传说。

那么在现在所流传的某些张孝基传说故事中，就又多了一位故事人物的原型⋯明周王

府校尉张鸾。张鸾的人物形象也很可能被后人融入到了张孝基的神灵形象之中，将一些

张鸾的历史遗存依附为中王爷的历史遗迹，比如在校尉张村西头，张鸾墓前有一通新碑

为2003年9月所立，上书碑文为“中天崇圣大帝之陵”“帝本出张氏讳孝基”，已将张

鸾墓“讹化"为了中天王之陵。关于此假想，还有待进一步的研究考证。

三．中王奶奶的传说

中王奶奶是中王爷的夫人，关于她的传说当地也流传有不少，是中王爷传说故事体

系的重要组成部分。

“中王奶奶姓王名桂英，是桑树许庄王员外家的千金。现在的桑树许庄，在村民中

仍然流传着“桑叶青、桑叶黄"的传说：王桂英和在她家中干活的张孝基情投意合，但

只与孝基定亲尚未完婚。孝基在桑树许庄，向王桂英她哥归还完家产后就走了，临走前

对桂英说一定要回来八抬大轿的娶她。自此之后王桂英便每日都到村口的大桑树下，等

着孝基来娶她。她一边等一边唱“桑叶青，桑叶黄，我嫁中王当娘娘：桑叶黄，桑叶青，

我给中王做J下宫”。桂英的大嫂总是挖苦她，说像你这样又黑又丑咋能给中王当娘娘昵，

别做梦了。桂英不屑对她嫂说，我不但要当娘娘，而且我出嫁那天还要踩着你的肩膀上

轿。她大嫂不信。忽有一日，桂英正在家中干活，突然感到一些异样，马上喊她大嫂，

让给她熬一碗小米汤，里面还要放上绿豆。大嫂把汤端到桂英面前，忽听见门外鞭炮齐

鸣、锣鼓喧天、煞是排场热闹，桂英边接过碗边说，这是中王孝基来娶我了。说罢喝了

一口汤，随即向前面一吐，只见满地的金豆滚落。大嫂赶忙弯腰去捡，就在此时，桂英

一个箭步上前，踩着她大嫂的肩膀就上了花轿。喧闹的迎亲队伍消失，王桂英就这样肉
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身成神，和中王爷张孝基做了阴世夫妻，夫妻二人共理朝政。"∞中王奶奶便成为该村

的守护之神，灵佑家乡父老，有求必应，至今村中流传有不少中王奶奶显圣的故事。就

以现在村东新修的中王庙来说，就是庙祝在村中宣讲说中王奶奶托梦与他，说想要回家

乡看看，．但发现原庙宇已不存，无栖身之所，故要在家乡蒋新建庙宇一所。这段传说有

种神异神怪之感，给中王爷又披上了一层神秘的外衣，应为后人附会之作。其中也融入

了很多当地人们现实生活的元素，如新娘出嫁前要喝一碗小米汤、姑嫂之问的小矛盾等，

让人听后既有对仙神的神秘感和敬畏感，又有一种亲切感和现实感。

在五郎庙和张潘等地，则又流传着别样的故事。在传说中，中王爷不再是只有一房

J下宫的“士人"张孝基，而是拥有三位娘娘的一方帝王。正宫娘娘仍然是上文中提到的

中王奶奶王桂英；二娘娘是现在鄢陵马栏镇人。现镇上的太平兴国寺传说原为娘娘庙，

即为纪念这位中王娘娘所建，后改为寺庙为太平兴国寺。这只是民间的一种说法，尚未

有文献和碑文记载佐证；第三位娘娘为陕西人，无姓氏可考。此种传说明显为后人附会

想织之作，其创作依据即“古代帝王都有‘三宫六院’’’的这种普遍说法，是一种民间

人们根据自己有限的知识范围而进行的朴素的推想。

第四节许昌一带的中王崇拜及庙会状况

一．许昌一带的中王庙宇及神像

民问的俗神崇拜都有其特定的、具有当地特色的崇拜对象，信众人群在一定

的活动场所⋯某俗神庙宇，对所崇拜的俗神进行祭拜、奉祀、烧香、许愿、还愿
等崇拜活动。其中俗神庙宇是民间俗神崇拜的重要的文化空间，是民『自J俗神的栖身

之所，是信众进行祭祀崇拜活动的主要场所，为信众的俗神崇拜提供了一个文化空

问，是该俗神崇拜存在并得以传播的物质空间基础，是民间该俗神崇拜体系的重要

的物质组成部分。中王庙宇就是中王崇拜的特定的文化空间，在这个文化空间中，

信众从事着与中王崇拜相关的各种活动，如在清朝民国时期官方进行的对中王爷的

祭祀活动：信众每逢阴历初一、十五或有求于中王爷时进庙烧香许愿祈福、向神灵

还愿献祭；庙祝向信众宣讲与该崇拜有关的各种传说故事，对信众进行思想上的引

导和规劝；每逢中王爷、中王奶奶寿辰之日⋯阴历三月十八、十月初十，在庙祝
的主持下进行祭祀活动，并在庙中举行大型庙会等。另一方面，庙宇作为俗神崇拜

口2009年许昌县非物质文化遗产普A，民间文学11-22l，传承人；马书平．
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的文化空间，其整个的建筑装饰都以该神灵为主题，处处突出对神灵的崇拜敬畏。

中王庙宇是中王爷金身之所在，是中王神灵之所驻，在中王庙宇整体的建筑布局和

装饰上，都凸显着中王爷的“大孝大义"、中王神灵的神秘莫测和信众对中王的奉

祀敬畏。比如张潘镇校尉张村的中王家祠，中王大殿面阔三间，在前檐J莳左右次间

的阑额枋上都绘画着中王爷张孝基“义还田产”“嵩山封神"的故事。在明问门楣

和东次问窗户上方，分别挂着两块信众的还愿匾额，一为1987年周口人许素校所

献“德大无边”，另一为壬午年弓永敏敬献“神福济世”；邓庄乡桑树许村的中岳庙，

正中中岳殿供奉中王爷和中王奶奶神像，殿内四周壁画叙述了中王爷“义还用产封

神嵩山“和村中流传的中王奶奶“桑叶青、桑叶黄”的故事，东墙壁上书写着“桑

叶青，桑叶黄，我嫁中王当娘娘；桑叶黄，桑叶青，我给中王做正宫”的歌谣。

俗神庙宇也是信众与神灵“互通”交流的空问。信众与神灵之问彼此的交流沟

通，就是通过这些在庙宇中进行各种崇拜活动而实现的。中国民间俗神崇拜是一个

信众与神灵之间“互动”“互通"的过程，其信仰动机和行为目的的一个显著特点

就是功利性，就是为了求助神灵以达到个人的某种心理需求或某种美好愿景。这种

功利性也是民问崇拜“人神互通"的心理基础和主要内容，其体现在信众为达到某

种目的或愿望而在庙宇中进行各种贿神媚神的崇拜活动中。社会学家对此有很形象

的解释“我们对鬼神也很实际，供奉他们为的是风调雨顺，为的是免灾逃祸。我们

的祭祀有点像请客、疏通、贿赂。我们的祈祷是请愿、哀乞。’’∞在民间，信众为了

实现某种愿望，去庙宇中向神灵祈祷，烧香献祭祈求神灵显圣帮助完成心愿。同时

也会向神灵许下诺言，若心愿达成，则必会报答神灵之语，如向神灵献祭贡品香火、

增修扩建庙宇、重塑神灵金身圣妆、请戏班为神灵献戏、请人撰文刻碑以传神灵之

神迹等。假以时同若求神之事灵验，则必依前言来回报神灵，即还愿。如此一请一

还之间，信众和神灵在庙宇的这一空问内，实现了“共存”“互通’’的交流。信众

通过“贿赂”媚神以求神灵相助达成心愿，神灵则通过信众的“还愿”显示其“有

求必应"的灵验神通，加深了信众对其崇拜信奉，强化了该神灵在信众中的心理存

在。在民间民众对某神灵的崇拜信奉，其关键在于神灵的灵验程度，这也是民间俗

神崇拜功利性的体现。所以，民间某神灵崇拜的情况，取决于神灵的灵验程度，它

直接形象地体现在了神灵庙宇的规模大小、庙宇的重新修建次数、神灵金身的塑造

函费孝通：‘美国与美国人)llO页，三联书店，1985年版．
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等方面。

俗神庙宇是民问俗神崇拜的特定的文化空间，也是信众与神灵“共存’’‘‘互通”

交流的空间，所以俗神庙宇是研究民间某俗神崇拜现象的切入口和观察点。通过对

许昌一带中王庙宇的考察，特别是对庙宇建筑创建和重修情况、庙中碑记记载、庙

宇规模、庙宇中供奉神像、庙会等情况的考察，可以较为真实而全面地反映许昌一

带的中王崇拜现象。

上文中已提到，中王爷张孝基的生活年代下限为北宋晚期，即中王爷依附于张孝基

之上，完成其“入神化”的时问下限为北宋晚期。应该在北宋以后，许昌民问就会出现

有中王庙宇祭祀中王爷，从目前所查阅到的文献史料看，有明确记载或现存有实物的最

早的中王庙宇为明代时期建筑，符合所做推断。至于在明朝之前，许昌地区是否存在有

中王庙宇或中王崇拜的规模程度如何，因缺少文献和实物史料而无从考证。目前对许昌

一带中王崇拜历史的考察，历史上限只能追溯到明朝时期。笔者查阅明嘉靖《许州志》，

并无关于中王庙宇的相关记载。清道光《许州志》载“中岳庙，俗名五郎庙，在州西北

五里。道光十六年三月十八日，州牧萧始诣祀之。"①由此可以推断，许昌地区官方对中

王爷张孝基的祭祀，是从清道光十六年开始的，即在此之前许昌一带的中王崇拜仅为民

间崇拜祭祀，并未得到官方认可，故在清道光之前的方志中，无任何记载。所以，在明

朝及清朝道光年问之前的很长一段时期，许昌一带的中王崇拜可能仅为民间崇拜。清道

光十六年以后，得到官方的认可取得了合法地位，更加推动和加强了民间的中王崇拜。

目前许昌境内现存最早的中王庙宇，为明朝时期的中王庙大殿(图3-1)，位于许昌

市城西七里店办事处五郎庙社区，已于2009年公布为许昌市级文物保护单位。中王庙

又称中岳行祠、中王行宫，现存为四合院式建筑，有庙门、左右两偏殿和中王庙大殿。

大殿为清代硬山顶式建筑，面阔五间，檐下施单出昂三踩斗拱，前檐出廊立有五根大红

立柱。大殿前左右偏殿为近代建筑，面阔三问，原为医院库房所占。据碑刻记载和庙祝

介绍，以前的中岳行祠规格较高称为“行宫”，建筑规模宏大，为三进院落，建有山门、

天王殿、中王殿、中王寝宫、左右偏殿、五风楼等。据庙祝介绍，已计划先对大殿进行

修缮，然后准备对庙宇进行扩建，恢复一些祭拜、法事活动。今庙宇所在地五郎庙亦因

庙宇而得名，“郡西五星旧有中岳行祠，旧又名为五郎庙，俗以尊神，许人姓张行五故

。清·道光‘许州：玉>卷2，28页．
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称之。”①“中岳庙，俗名五郎庙，在州西北血里。道光十六年三月十八日，州牧萧女

祀之。”@从另一个侧面也反映了五郎庙一带，在明清时期对中王的崇拜信奉之盛、毛

之广、影响范围之大。许州州牧亲往祭祀，将中王奉祀上升为官方行为，可见该中占

祠在当时的众多中王庙宇中的地位之高之重，在当时整个许昌中王崇拜之中具有中“

地位和作用。当如今的中王行祠，因刚刚被重新开放为宗教场所不久，又地处某医院

属院内，前来烧香许愿、消灾祈福的信众不是很多，大多数为当地一带的居民。但与

也是一座老庙，其在信众之中还是具有一定的影响力和“知名度”，也有外地闻名亓

的信众香客，在笔者去实地调查时，就碰到过两位，一‘位来自襄城县，一位来自临颍

都是慕名而来向中王爷祈福请愿。

图3—1五郎庙中王庙大殿

笔者通过查阅方志、地方文献和实地调查，还有中乇庙宇八处，现将许昌一带雕

王庙宇情况整理成表格，因笔者能力有限，难免有所纰漏，有待进一步补充考证。如一

‘清乾降}‘年‘中岳庙修人殿记》，现存放于许吕魏都区五郎庙社区院内。

。清·道光‘许州志》卷2，28页。
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表3-1许昌一带中王庙列表

寺庙名称 创建年代 重修情况 崇拜对象 庙宇规模 庙会 地点

现存有庙

门、左右厢

房、中王大

殿。

原规模为

三进院落，

“郡西五 依次有山

里旧有中 门、天王

岳行祠⋯ 殿、中王

历代以来， 殿、中王寝
农历三月十

五郎庙中
殿宇三楹” 宫，现存建

八中王诞辰，@
筑为第二

王行祠。 现供奉中 有中王庙会。

明朝
清朝“定鼎 进院落。另

其中王大 (据2009
之初，创修

王爷、中王
据《中岳庙

该庙宇原先 位于许昌市

殿于2009 年许昌市
大殿口口

奶奶神像。
修大殿记》

被医院所占 区西部，七里

年被公布 物质文化
口两廊五

同时供奉
“迨我朝

用，重新作为 店办事处五

为许昌市 遗产名录)
凤楼等’’⑦

大圣爷神
定鼎之初，

宗教开放场 郎庙社区。

级文物保
清乾隆九

像。 所不久，庙会
创修大殿

年重修大 口口口两
规模不大．影

护单位山 响力有限。
殿 廊五凤楼

清乾隆十 等，乃焕然

年《中岳庙 成大刹矣。

修大殿记》 乾隆十
年⋯⋯．臣

所遗砖木

得金买地

十五亩，以

增住持香

火之用”∞

遭受战火 供奉中王 据庙内简

焚毁，经多 爷、中王奶 介，原中岳

次重修，但 奶神像。 庙占地21
位于许昌市

桑树许村
无碑刻记 在大殿内 亩，殿宇二

区东部，邓庄
中岳庙

据庙祝介 载。 西同时供 十多问。 农历十月初
乡桑树许村。

现为许昌
绍及庙宇 2005年底 奉大圣爷 现重建中 十中王奶奶

地处张潘镇

市道教协
内简介，建 因修107国 神像。 岳庙与三 诞辰，举办中

校尉张村中
于明朝 道中岳庙． 因重建中 关庙合并， 岳庙会。

会所在 王家祠西北
被冲掉。 岳庙与三 规划占地

部
2006年在 关庙合并， 30亩，大殿

当地村民 还供奉佛 一座，偏殿

的捐助下 相．毛皇女 21间。

。许只市物质文化遗产(不町移动文物)名录，2009年7月3l口。

o泊乾隆I·年‘中岳^“修人殿记》，现存放于许丹魏都区五郎脯{I：Ⅸ院内。

由清乾降卜年‘中岳_IIli修人殿记》，现仔放于许F1魏都I遁．了￡邮庙朴区院内．

o清乾隆}年‘中岳Jfli修人殿记'．现存放于许吕魏啬I；区五邸腩社区院内．



许吕城市文化遗产研究⋯以中王崇拜为例

于桑树许 芾、二；霄、

村东头重 火神、广生

建中王庙 大帝、老

君、雷神、

关羽、包公

等神像，共

35尊

正殿供奉

院内所立
有中王爷、

民国碑刻
中王奶奶、 农历三月十

四通，应为
大圣爷神

中王家庙
八中王爷诞

重修碑记，
像， 辰，举办中王

创建于民 但经风雨
左厢房供

为民居式

中王家祠
国二十七 剥蚀，字迹

奉送子奶
四合院建

庙会。庙会历

2005年公
年。 难辨。

奶，
筑。现有山

时七天左右，
位于许昌市

布为许昌
院内所立 现庙宇正

右厢房供
门、左右厢

正会为三月

县级文物
民国二十 处于扩建

奉火神、制
房、中王大

十八。
区东南部，许

七年《创建 之中，新建
药童子、关

殿。
庙会规模较

昌县张潘镇

保护单位 羽、关平、
正在扩建

大，影响范围
校尉张村。距

中王口口 中王寝宫
周仓、龙

之中，新建
颇广，辐射许

离市区不到

口》 一座。新立 面阔五间
昌一带，甚至

二十公里

捐助功德
王、人祖、

的中王寝
影响到周口、

碑数十通，
财神等神

宫一座
尉氏、新郑、

其中万元
像 长葛、鄢陵等

庙宇内还 地。
碑三通。

供奉有左

右神将

现庙宇无

存，仅存仅

存碑座一

个，碑额一

个，残碑一

通(从中间

断开)，碑

刻字迹较

清晰，为

“大清康
农历三月十

位于许昌市
老信庄中

创建无考
无碑N'i．E 无庙宇神 熙三年岁

五为中王庙
区东部，许昌

岳庙 载可考 像 次甲辰季
会

县陈曹乡老

春谷日” 信庄村西

立的“创

建中岳庙

后寝宫

记”碑。

2005年当

地人捐资

在遗址上

新建两座

大殿
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位于许昌市

张庄中岳
创建无考

无碑刻记 无庙宇神 现庙宇无 农历十月初 区北部，许昌

庙 载可考 像 存 十中王庙会 县尚集镇张

庄

位于许昌市

黄桥中岳 无碑刻记 无庙宇神 现庙宇无 农历三月十 区西北，许昌

庙
创建无考

载可考 像 存 八中王庙会 县苏桥镇黄

桥

傅庄中岳 无碑刻记 无庙宇神 现庙宇无 农历六月十
位于许昌市

庙
创建无考 区西，许昌县

载 像 存 九中王庙会
河街乡傅庄

位于许昌市
茅坡河中 无碑刻记 无庙宇神 现庙宇无 农历三月十 区南，许昌县

岳庙
创建无考

载 像 存 八中王庙会 蒋李集镇茅

坡河

同治九年

《重修口

子全庙碑

记》，

《重修三
现在当地

仙殿神像
村民的捐

位于许昌市

碑记》，两 中王殿中
助下，处于 农历二月十

区东南，东城

口子庙 清朝 通石碑字 供奉中王
重建扩建

● 区邓庄乡张
，、

湾、田庄、塔迹模糊难 木质牌位
之中，新建

辨，内容难
殿宇三间

湾郭交界处

考。

现正在扩

建之中，新

建殿宇五

座

通过上表，可以看出许昌一带的中王庙宇分布范围广泛，遍及市区及周边区

域，且有东西两中心，即西⋯五郎庙中岳行祠，东⋯校尉张中王家祠和桑树许
中岳庙；新旧两中心，旧中心⋯五郎庙中岳行祠，新中心⋯中王故晕校尉张中
王家祠。如今许昌一带中王崇拜，以中王故里为中心，向四周发展辐射，延续传

承并发展着对中王爷的崇拜信奉(图3—2)。自明清以来，民间的中王崇拜一直延

续至今，几乎未曾问断，且庙宇经历了历代的重修扩建，香火传承旺盛，中王爷

的神性灵验也是深得信众信服敬拜。时至今日，在社会经济得到了较快较好发展
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许吕城市文化遗产研究⋯以中王崇拜为例

的大好形势下，中王庙宇再次被当地信众捐款扩修重建建，反映了当今时代下，

民众在物质生活得到满足的情况下，对精神心理的需求和追求不断增加，出现了

“盛世修庙”的现象。也是现在民众借助超自然神灵的力量寻求精神寄托的一种

表现，是传统文化在人们脑中潜移默化影响的结果，当人们在现实生活中遇到困

难、挫折逆境时，会迷茫会困惑，受祖祖辈辈传下的“传统”影响，很自然的会

向具有超自然力量的神灵，寻求精神寄托和安慰，找寻精神力量。从另一方面也

反映出，处于新的发展阶段的民间中王崇拜，需要进行引导，以有助于这一传统

的民问俗神崇拜得到更好的继承和发展。

图3-2许昌一带中王崇拜范围区域

神像是信众的崇拜的其体对象，是神灵在信众心中的具体形象，在民I'nJ崇拜

中具有不可取代的地位。通过表3—1可以看出，许昌一带中王庙宇中大多供奉中

王爷及中王奶奶的金身神像。中王神像一般均为身服龙袍、头戴“黄玉太乙冠”、

手持玉版，一副帝王之象。中王奶奶亦身披霞帔，绫罗满身，头戴凤冠，一副娘

娘之容。只有少数在建的庙宇如口子庙，因庙宇尚在重建之中，尚未塑金身神像，

只能先以木质中王牌位供奉，占信众的说法是“先让中王爷占个位”。在信众的观

念中，神像就是神灵，具有神灵的神性灵气，是中王爷的神气所在。信众每逢农

历初一、十五或遇到大事、难事时，都会带着供品，供奉在中王爷神像之前，烧
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第三章许吕一带的中于崇拜

香磕头对着神像祈福祷告，希望神像内的中王爷，能听到自己的祷告显圣相助。

也有信众为神像披风加衣，口中还念叨“天凉了，给中王披个披风’’。庙祝也是经

常为神像打理卫生，拂土去尘，是神像始终保持清洁神圣庄严之相。在信众心中，

若使神像蒙尘，或神像破败不堪，则是对中王神灵的大不敬，视为心不诚，直接

会影响到中王显圣的灵验程度，所以在碑记中总能见到“重塑金妆圣像"之类记

载。对神像不敬是犯大忌的，笔者在校尉张村调查时，听当地的老者∞讲到，“以

前的中王家祠中供奉的中王爷，是檀香木质的中王坐像。文革时期破四旧，要拆

毁中王庙宇捣毁神像，庙中几个人为保护中王神像，将其埋在了大殿内的地下。

后来被发现，挖出神像烧毁，中王家祠也改成了学校。自从中王神像被烧毁后，

学校里每到夜晚就会听到屋角云板哗哗作响，更为奇怪的是，学校的一连几任校

长，先后去世，一时村里传的沸沸扬扬，说这是中王爷回来找金身了、回来夺地

方了，中王看到自己的神像被烧，生气愤怒了等等。"可见信众对中王神像的敬重。

张潘校尉张村，有不少村民从中王家祠中请中王神像，供奉于家中，农历每月初

一、十五，三月十八，十月初十烧香上供品祭拜。以上信众对神像的种种观念认

识，是对中王神灵认识和理解的反映。信众根据自己的经验及其对人类动机的理

解，来理解神灵对待神像，比如求中王时要烧香上供品，“贿赂"中王；天凉了会

给中王神像加衣披风等，也是信众与神灵之问的“沟通交流”。

二．中王庙会⋯张潘校尉张村中王庙会

表3一l中也反映出了许昌一带中王庙会的情况，许昌一带有文献记载的中王

庙会有8处，大多数的庙会日期都为中王爷诞辰农历三月十八，其中规模较大、

影响范围广的为张潘镇校尉张村中王家祠举办的中王庙会。“庙会的实质就是群体

性的祭祀，是一种围绕着神庙而进行的集体活动，常通过歌舞和供奉等礼仪行为

来实现人神相通的目的。"②庙会的构成要素一般会有，“一是神灵与庙宇，最主要

的还是庙宇。二是祭祀仪式，包括吲定的祭祀行为、供品种类、祈祷语言，以及

礼仪主持者，这是操作系统的具体内容。三足“社’’或称之“会"，是庙会作为一

种社会活动的发生系统。第四点就是时间单位。"@庙会除了其祭祀的本质意义外，

∞受访者为村中一位张姓老者，年近80，年轻时曾神：村中中：E家祠巾管理脯宇。
o高行鹏蒋：‘移C厦的祭典：中原古^li会文化分析》第1贞．开封．河侑人学IIj版十L，2000年．

。岛自-鹏并t‘沉取的祭典：中原卉埔会文化分析》第1页，开封，河内人学出版社，2000年．
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在现代社会，庙会更多的发挥着其商品交易的经济意义，以及人与人、信众之间

沟通交流的社会交往和信息交流的意义。校尉张的中王庙会一般为期为7天左右，

从农历三月十三开始，三月十八为jF会，地点就位于村中的中王家祠。

中王家祠又称中王家庙，是目前张潘地区唯一的一座中王庙，2005年公布为许昌县

文物保护单位。中王家祠为民居式四合院落。该四合院由I⋯、。]、东西厢房和正房围合而

成。山门和西厢房都是现代建筑，正房和东厢房建于民国年问，属明清建筑风格。东厢

房面阔四问进深七架，北边三间相通，南头为单独一问，属四问两所的建筑形式。东厢

房为硬山式建筑覆灰瓦顶，出前檐廊，廊下为清水墙。檐廊进深特别小，只有七十多厘

米，几乎失去了供人在廊F遮风避雨的功能。(图3～3)左右两侧墀头均饰以砖雕，墀头

砖雕上层为三面仿屋檐式雕刻；中间为三面镂空雕刻，正面为犀牛望月和狮子戏绳图案，

两边雕有荷花莲叶图案；下层为三面须弥座式样的四方体座。两侧墀头砖雕的上方，又

分别雕刻“福”“禄”二：字。(图3-4)
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图3—4中王家祠东厢房两侧墀头

正房即中王大殿，为明三暗五的两层楼房，平面凹字形。通面阔10．7米，通进深

7．05米。三间明问处为前檐廊，通体一层。两次间为两层楼房。殿内有檐柱、廊柱及后

金柱各一对，柱子直径为O．35米，柱础高0．3米，金柱通高5．1米。两次问的前檐墙

退后山墙0．2米这种结构为此房所独有。梁架为抬梁式结构，大柁为七架梁，三层梁架，

前后金柱两侧各有一抱头梁，进深九步架。脊檩用瓜柱和叉手支撑固定。廊下为通体砖

砌墙面，明问处一双扇房门，左右一对铁栅栏窗。三间明间的山墙靠近前檐墙的位置各

有一个0．9米宽的双扇门，为进入两次问的屋门。后金柱后面靠近西山的位置有一砖砌

的楼梯通往西次间的二层，楼梯像是后来加上去的，和空间很不协调，未见东次间的楼

梯。估计两次间的二层原为堆放杂物所用，并未设置固定楼梯，利用活动木梯随上随用。

大殿前檐廊左右次问的阑额枋以绘画装饰。在明间门楣和东次间窗户上方，分别挂着两

块信众的还愿匾额。左右两侧墀头均饰以砖雕，墀头砖雕上层为三面仿屋檐式雕刻，檐

下雕有仿垂花罩；中间为三面镂空雕刻，正面为琴剑书画图案，两边雕有荷花莲叶和菊

花图案；下层为三面须弥座式样的四方体座。两侧墀头砖雕的上方，各有一块犀牛望月

图案的正方形砖雕。前檐廊的前面有一进深3．1米，宽7．45米的月台。月台沿全用石

条垒砌，台前正中有一宽2．05米的垂带式踏跺。(图3—5)大殿明间正中供奉中王爷冠

冕白玉坐像，高1．5米，粉面朱唇，乌云黑髻，栩栩如生。明间西侧，供奉大圣爷⋯

孙悟空中型坐像。明间东侧墙壁挂有四面锦旗，分别为许昌县邓庄乡、长村张乡、许昌

县利民路、周口的信众还愿感谢中王爷所赠。大殿东次间为中王寝宫，供奉中王爷和中

王奶奶木胎坐像。大殿前月台上，左右两小偏殿，供奉二位护法大将。中王家祠的庙祝
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许昌城市文化遗产研究⋯以中王崇拜为例

为许昌县道教协会副会长张宪亭，平常不在庙中。庙中日常事务管理由村中几位老人，

轮流到庙中值班负责，如遇大事需由庙祝召集，集体商量决定。庙中日常的维护管理由

庙祝和值班的村民负责，庙内开支一般由村民信众捐助，如送些米、面、油等生活用品

或捐款增修庙宇等，往往是以中王显灵或托梦之说为由，也反映了信众对中王的信奉之

诚、中王之灵。据庙中张老汉讲，有一位家住长葛的女信众，来到庙中送了一袋面，说

是中王爷托梦给她，让她来庙中送些面，以备庙中之用。

：矿飞

图3-5中王家祠中王大殿

图3-6中王家祠中王大殿檐下装饰及内部结构



第三章许吕一带的Ifl王崇拜

中王庙会由中王家祠举办，庙会从农历三月十三开始，历时7天，三月十八

为正会。前两三天主要为准备期，村中老人会来庙中，帮忙准备庙会所需的各类

物品，如祭祀时的供品、鞭炮、香火、饭食等，所需物品大部分由村民和信众捐

助，交与庙中。也有信众来庙中，烧香祈愿捐助香火钱，以资庙会。三月十五庙

会正式开始，由庙中出面请来戏班(通常会请长葛的戏班)，在庙宇山门前搭建戏

台，唱三台大戏。正会的前两天的晚上开始唱戏，俗称“扎戏"。演戏前，由鼓乐

伴奏着到庙宇“迎神"烧香，意思为请神去看戏。以后两天，每天3场戏。其一

天叫“背会"或“偏会”，第二天叫“正会"。戏台前两侧，以车辆和凳子搭成看

台，名叫“花场"，赶会的人们立于台前翘首观看。庙会期间，四乡村民、商旅以

及周围数十里内的小商小贩，来赶会的很多，一般以老人小孩居多。在以前有推

车的、挑担的、结伴步行的、驾马车的等。现在则大多数人还是骑车或步行来赶

会，一般为周围几十里地内的居民，也有从长葛、鄢陵、襄县、临颍、周口、尉

氏等地赶来的。庙会期间庙宇前街道两边挤满了商贩们摆的摊位，叫卖声不绝于

耳，卖的物品小至儿童玩具、同常家具用品、笔墨文具，大至服装鞋帽、骡马猪

羊等种类齐全。在过去，经济不甚发达，乡村的商店数量比较少，人们赶会的一

大内容是买卖日常的生活用品等，基本赶一趟庙会，就可以把需要的商品购置齐

全。

三月十八正会当天，还要举行祭拜仪式。当天上午吉时，由庙祝率领村中老

少(一般为村中各家各户男丁，各家出一代表)，按照辈分大小排立于庙内大殿之

前。鸣放鞭炮，后以庙祝为首，向大殿中王神像供奉供品(猪头、卤肉、馒头、

水果等)，进香磕头祭拜。按照传统惯例，届时会有中王奶奶的“娘家人”，即邓

庄乡桑树许村的几位老人作为代表，来中王家祠祭拜。祭拜中王后，要留远道来

的中王奶奶的“娘家人’’于庙中吃午饭，由庙祝和村中的几位老人作陪。作为回

礼，农历十月初十，中王奶奶诞辰时，校尉张村也要派几位老人作为代表，到桑

树许村参加中王庙会，祭拜中王奶奶。通过这样的“互访”加强两村的“联姻”

关系，公共纪念和缅怀二位先祖大神，在族中和村中加强对中王张孝基和中王奶

奶的崇敬和信仰，强化族人和村民的内部凝聚力。在校尉张村，除了每年的中王

庙会要共同祭拜中王外，每年的大年初一、十五，庙祝也要率领全村老少，到庙

中祭拜中王，祭拜这位“祖先"。
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许吕城市文化遗产研究一以中千崇拜为例

庙会还有一项重要的内容，就是信众来庙中烧香许愿。庙会期间，中王家祠

的香火旺盛，凡是前来赶庙会的人们，都会进庙给中王爷烧柱香请个愿。特别是

想要还愿的信众，会特地在庙会期间来庙中还愿，以谢中王显圣相帮，如为中王

请戏、为中王送扁、为中王送锦旗、为中王送衣、从庙中请中王回家供奉等，现

中王大殿内放有两块牌匾、四面锦旗。在信众观念中，中王爷职掌甚多，无所不

能，有事尽可来求。家中有学生的，来求中王保佑高考高中、金榜题名；家中做

生意的，来求中王保佑生意兴隆、日进斗金：逢年过节，来求中王保佑家中平平

安安、顺心如意等等。其中中王爷最突出的职掌，是治愈疾病。笔者在调查时注

意到，很多信众来求中王显灵，驱除病魔，治愈顽疾。在殿内东墙所挂锦旗中，

有一面是邓庄乡马庄村马申亭信众所赠，他身忠肝病，来中王家祠向中王烧香送

供，祈求中王显灵治愈他的肝病，以解除病痛。来庙中烧了三次香后，肝病治愈。

马某即来庙中还愿，给中王送来“元宝”“金箔”和锦旗，为扩建庙宇捐款。中王

治病之灵验，早有声名传播在外，据说以前长葛、鄢陵、新郑、尉氏、新乡、上

蔡、洪洞等地，都有人跑来求拜中王爷，显灵治病。∞

在校尉张村，中王爷作为全村张姓的祖先，还有一项特殊职掌～审案断案。
据村民介绍@，村中有种习俗，若是村中邻里或家庭内有矛盾纠纷，属“原告’’一

方的村民会在庙中，向中王烧柱香，在中王面前状告“被告”方种种行为，希望

中王爷做主评判。然后去到庙门前再，大声将刚才所诉再说一遍，说完回家，等

着理亏一方前来道歉说合。如若不见人来，则再去庙中向中王控诉，如是二三，

直到理亏一方自行道歉为止。如村中一家，孙子偷了爷爷的钱，不但不还更不承

认，爷爷就到庙中在中王爷处将孙子告了。结果不出两天，孙子自己到爷爷家中

认错赔钱，事情得到网满解决。中王爷的此项断案职掌，只有在校尉张村中存在，

这也是与其在村中的“祖先"身份有关，充当了一大家族中族长的角色。也体现

了中王崇拜作为一项民间民俗类文化遗产，所具有的教化和规范功能。并且时至

今同，仍然有其积极的现实意义，有助于村中邻里关系的和睦，营造和谐祥和的

生活氛围；有助于教育民众，规范自身的心理和行为方式，增强对自身的道德约

束能力，提高民众的文明程度和道德素养。

庙会也是传播和传承中王崇拜的有利时机和场所。赶庙会是民问特别是乡村

。受访者为村中一位张姓老者，年近80，年轻时曾在村中中王家裥中管理庙宇．

。受访者为村中一位张姓老者，年近舳，年轻时曾在村中中土家裥中管理_IIli字．
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居民的一项重要的娱乐活动，往往是由老人领着家中的小孩赶会，感受庙会的热

闹场面和喜庆气氛。家人领着孩子进庙烧香叩拜中王，庙祝向往来信众讲述中王

的传说故事，言说中王的灵验神迹，等等这些都是在传播延续着中王崇拜的传统，

并将这一传统融入人们的观念之中，传承与下代儿孙。这也体现了许昌中王崇拜

的传播方式，即长辈对晚辈所进行的耳濡目染的经验传承和通过讲述中王传说故

事的心理传播。

随着社会经济的发展，庙会的形式延续传承了下来，其文化内涵和意义，则

随着社会的发展而有了新的发展。如今的中王庙会，除了继承了传统庙会的文化

传统和商品贸易的经济内涵外，又突出了人际交往的社会内涵。现在乡村的交通

日益便利，经济发展迅猛，每个乡村都有了商店、超市等，已不再单一的通过逛

庙会来满足人们的商业需求。如今的庙会，成为了人们之间联络感情的一种方式，

村民们互赶庙会更多的目的是走亲访友，利用赶庙会的机会和亲朋好友相聚叙旧，

联络彼此之间的感情。

第五节对许昌一带中王崇拜的总结

一．许昌一带中王崇拜的特点

中王崇拜是许昌一带形成的具有许昌地方特色的地方性民间俗神崇拜，呈现出

“功利性”、“神秘性”、“地方性”、“分布的地域性”的特点。

1．“功利性”：中国民间俗崇拜的一大特点就是“功利性”，许昌一带的中王崇

拜也不例外。信众向中王烧香叩拜，向中王献祭上供，是出于对自身现实生活中

具体利益的追求，是向中王这位具有超自然神力的神灵寻求精神寄托，是一种心

理需求，是对神灵出于一种实用目的的崇拜行为，如向中王求福、求财、求平平

安安、求金榜题名、求祛除病痛等。中王通过还愿信众口中所讲述的种种灵验之

事，强化了其在信众心中的崇拜地位，加深了信众的崇拜程度，使得中王庙宇香

火鼎盛，中王饱受香火供奉。信众与中王神灵达到“互惠双赢"的结果。

2．“神秘性”：中王爷是一方神灵，拥有超自然力量的神性，能够在冥冥之中护佑

人们，完成常人无法完成的事情，这也是人们信奉中王的直接原因。中王崇拜的神秘性，

最直接地体现在民间所流传的有关中王显圣的故事之中。比如张潘镇校尉张村中王家祠

的修建，民国二十六年(1937年)，在校尉张村忽一日有大旋风从村西沿街向东，又折
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许吕城市文化遗产研究⋯以中王崇拜为例

向西消散。大风刮至现在中王家祠所在地时，突然问起大火，有两个人被困于火中，火

灭，火中两人竞安然无事，头发衣服均完好无损。次日桑树许村派人去说，“你村祖宗

回来了，还不快去迎接。"从此在村中起火处建中王家祠，供奉中王，香火延续至今。①

中王显圣的神秘性，增强了信众对中王灵验的可信度，加深了信众对中王的崇拜程度。

这种神秘，有一定的迷信色彩成分，但不能冈噎废食，就此认为中王崇拜所宣传是迷信

思想。从客观上讲，中王崇拜实质是信众所寻求的一种精神寄托和精神安慰，和现在心

理学中的所讲的“心理暗示"，起到的效果应该是一样的。如上文所说，中王爷能治病，

其实也是给那些疾病患者一种积极的心理暗示：病情不严重，是可以治好的。这有力地

辅助了临床的科学治疗，起到了心理治疗的效果。所以，对于中王崇拜中所蕴含的“神

秘性”，应该科学辩证的看待，加以积极正确的引导，发挥中王崇拜现象的积极作用⋯
劝人为善：调节矛盾、至孝至义。

3．“地方性”： 关于中岳大帝的名号及名称，历来说法不一。“中岳嵩山君，姓角

讳普生。"圆又《古今图书集成·神异典》卷二五引《五岳真形图》载：“中岳挥现。东

方朔《神异经》云：神姓浑、讳善。”⑨唯独许昌一带所崇拜的中岳大帝为“许昌士人张

孝基”，具有非常显著的地方性特点。张孝基作为许地的一介布衣，因其德义而被广为

传颂，以至后来封神嵩山。从笔记小说记述看，只有张孝基嵩山显灵，告友人自己被封

为嵩山之主，后来被民问传为中岳大帝，官方并无明确表述，是典型的民间自下而上所

封之神。

有很强的亲切感和家乡感，这也是许昌中王崇拜“地方性”特点的体现。张孝基是

从许昌出来的中岳大帝，一直被家乡人视为骄傲。在邓庄乡桑树许庄，人们按当地的风

俗，亲切的称呼中王爷和中王奶奶为“老姑爷和老姑奶”：在五郎庙，因张孝基在家排

行老五，所以人们唤为张五郎或五郎，当地的中王行宫也被称为』t郎庙，当地的地名也

因此而来；在张潘中王故里，人们更是将张孝基视为宗祖，至今村中尚有自称为中王后

人的人家，在村中也流传着这样的说法，凡是张潘的人到嵩山中岳庙，庙中道长皆会道

“中王家里的人来了”，而且作为中王爷的家里人，还有一项“特权"，可以摸中王爷塑

像的后背，表现出了宗亲0}I】的那种亲切。

张孝基成为具有地方特色的地域性民间俗神，为许昌一带的人们所崇拜奉祀，可能

①受访者为村中一位张姓老者，年近80，年轻时曾在村中中王家祠中管理庙宇．

。‘古今图书集成>卷25<神异典)，中华书局影印版．

·‘古今图书集成>卷25‘神异典’，中华书局影日J版．



第三章许昌一带的中王崇拜

与历史上该地区的社会经济发展和当地人们的地域意识的形成有关。明清时期，张潘镇

是当时许昌地区有名的商业重镇，明嘉靖《许少I'I志》载，当时张潘已有集市。“吾潘为

颍北巨镇，当南北之冲。南方赴省便道也，中口四不周围有缠护，人文居民较他村为繁

盛。"①“张潘镇地势口秀，土脉丰厚，楼阁巍峨，居民繁盛，固颍北之胜地也。"②民国

十二年《许昌县志》“张潘镇商业繁盛，列为许昌四镇之一。"正是由于当地经济的繁荣

发展，增强了当地居民的地域意识，希望有一位地方性的神灵来保佑自己生活的一方土

地。有了一定的经济实力基础，和当地居民的这种心理需求，更加推动和加深了对当地

俗神～中王爷的崇拜。这一点可以从当地现存清朝《重修中岳火星等庙碑记》、民国二
十七年《创建中王口口口》和三通民国时期重修碑记，得到反映和佐证。

4．“分布的地域性”：许昌一带中王崇拜呈现地域性分布。许昌一带流传的民间中

王传说，主要流传于“两故里”；张潘镇校尉张村和邓庄乡桑树许村。许昌一带的中王

庙宇分布范围广泛，遍及市区及周边区域，且有东西两中心，即西一五郎庙中岳行祠，
东⋯校尉张中王家祠和桑树许中岳庙：新旧两中心，旧中一L二,---五郎庙中岳行祠，新中

心～中王故里校尉张中王家祠。许昌一带的中王庙会，以张潘镇校尉张村中王庙会为
典型，影响力波及周围数十晕内的乡村，远至长葛、鄢陵、襄县、临颍、尉氏、周口等

地。由此，许昌一带的中王崇拜以张潘镇校尉张村和邓庄乡桑树许村一带为中心，向四

周辐射延伸，影响周边乡村，覆盖整个许昌境内及周边的长葛、鄢陵、尉氏、临颍、周

口等地区，信众范围较广。

二．城市文化遗产视角下的许昌中王崇拜

许昌一带的中王崇拜是许昌一带民间所流传的具有当地特色的俗神崇拜，是

反映许昌一带人们精神信仰的一项文化遗产，是存在于许昌城市文化空间之内的

一项反映人们精神生活的文化遗产，是许昌城r节文化遗产的精神层面。从城市文

化遗产角度来看，许昌一带的中王崇拜是一项整体性的活态的文化遗产，是存在

～定物质文化空间之内的反映民问神灵崇拜的动态的民间崇拜类城市文化遗产。

在这项城市文化遗产内包涵了：物质空间层面的建筑文化遗产⋯中王庙宇及其附
属物(碑刻、神像等)，作为其存在和活动的物质文化空间；精神层面的民间文学

类城市文化遗产⋯中王爷相关民间传说，作为其传承延续的口头“教义”和精神
∞人清‘最修中岳火犟等胁l醇!记》．碑刎现存干张潘镇张l，II村火}申庙内。

口人清_|；茈jF九年‘币．修关帝J}}i、兰义^li、三三仙殿，_二廊Jdj、瘟神殿、广生殿、裴口殿、闶rl：殿置口门】主i墙并金妆神
像碑记)，碑刻现存卡张潘镇张删村关帝庙前．
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基础；活态的民俗类城市文化遗产⋯中王庙会和中王崇拜活动。
中王庙宇属于物质层面的建筑文化遗产。这些中王庙!#及其附属的历代的碑

刻题记和神像雕塑，用土木和石块记录了中王崇拜在许昌一带的发展历史，诉说

着许昌一带人们对本地神灵⋯一中王爷的信奉之诚和崇敬之情，保留着许昌一带
中王崇拜的文化空问。目前许昌现存的中王庙宇作为建筑文化遗产，都已经列入

了许昌建筑文化遗产普查名录之内。其中两座已分别成为市级和县级文物保护单

位，划定了保护范围，树立了保护单位标示，安排有专门的保护人员，基本做到

了“四有”的要求。目前现存的三座中王庙宇的同常管理，均为当地的居民代表

轮流在庙中承担，因管理人员不具备基本的文化遗产保护知识，没有进行过与建

筑遗产保护相关的专业培训，在日常的管理维护中不能对建筑遗产本身进行很好

地保护与维修。同时还存在着专项维护经费短缺，相关保护制度不健全，当地居

民自发的重建或修复，对建筑遗产造成了不可逆转的损毁和破坏等问题。面对这

些存在的问题，一方面需要文物行政管理部门，加大保护力度；完善相关保护制

度；对管理人员进行基本的专业知识培训：提供维护经费：根据城市文化遗产的

特性，树立科学的保护观念，对建筑遗产进行整体性、动态性和发展性保护；对

地方民众自发的重建或修复行为进行积极地引导和监督等。另一方面，也需要加

大文化遗产保护的宣传力度和广度，扩大民众对文化遗产保护的参与度。

中王爷相关民间传说，作为许昌的民问文学类城市文化遗产，流传于许昌的

城市文化空间内，许昌民众世世代代的口耳相传，生动而形象地向一代代的人们

诉说着中王爷“义还田产”的故事，在人们心中树立起并代代流传着中王爷大孝

大义的形象，反映了许昌民众对忠孝节义、至孝至义的精神品格的向往和尊崇，

也以此激励并教育着一代代的人们，成为了许昌城市文化中的一种人文精神，在

一定程度上充当了中王崇拜的“口头教义"，并且成为中王崇拜的一种重要传播方

式。在流传的中王爷相关传说中，也保留了不少当地的民间习俗和传统观念，是

对当地民众生活状态的一种“口头"记录。通过文化部门进行的非物质文化遗产

普查，已经将许昌一带流传的中王爷相关传说故事登录<许昌县非物质文化遗产

普查名录》，确定了传说故事的民间传承人，并将其由“口头”形式转变为文字形

式记录，得以长久保存和流传。

在中王庙宇的文化空间内所进行的各种崇拜活动，如烧香、献祭、上供等，
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以及在中王庙举办的中王庙会都是属于民众的精神生活，是中王崇拜作为许昌城

市文化遗产的活态性特性的具体体现。对中王爷的崇拜活动，是民众心中祈福避

灾、趋吉避害的美好愿景的反映，是民众追求幸福生活、祈求福禄安康、渴求飞

黄腾达等心理诉求的表达，在一定程度上起到了心理安慰、精神寄托、心理暗示

等的作用。对中王爷的崇拜，使人们常怀敬畏之心，也起到了自我约束、自我监

督的作用。中王庙会则成为集文化、商业、人际交往等多种职能为一体的，民问

大型集会活动，是民众文化生活的一顿丰盛大餐。

所以，中王崇拜作为许昌城市文化遗产的精神层面，是具有当地特色的民俗

活动，属于许昌民间民俗类文化遗产，是许昌当地民众的精神文化生活的重要内

容。在当今社会，中王崇拜仍然发挥着其作为民间民俗类文化遗产所具有的社会

功能，对其崇拜人群和当地民众进行着有关忠义文化的教育，通过中王爷传说故

事的流传和对中王爷的祭拜请愿等活动，在潜移默化中执行着教化功能；中王爷

的“断案职能”和各种灵验故事，都在心理上对人们的心理和行为方式进行道德

约束，用道德和中王爷的“灵性"使人们自觉地规范自身的心理和行为方式；对

中王爷和中王奶奶的定期集体祭拜，使广大信众增强了对两位神灵心理上的认同

感和文化上的归属感，加强了他们之间在文化上联系的密切性。以及庙会期间，

亲朋好友、邻里街坊之间的相互拜访、互相走动，都起到了中王崇拜作为一项民

间民俗类文化遗产所具有的维系功能；中王庙会上的集市买卖、唱戏、杂耍等民

间娱乐活动，使人们受到传统文化的熏陶和感染，放松了人们的身心，有助缓解

现代生活所带来的压力，体现了中王崇拜的调节功能。在现代社会，许昌中王崇

拜的传播主要是依靠人与人之间耳濡目染的经验传承和中王传}兑故事的心理传播

两种方式。其信众范围和繁盛程度，从目前情况来看，较之以前民国时期有所衰

减。但近几年，从各地纷纷重建扩建庙宇、举办大型庙会的情况看，又有重新兴

盛的新的发展态势，需要进行引导，使中王崇拜积极发挥其劝善惩恶、心理安慰、

精神寄托等作用，以有助于这一传统的民间俗神崇拜得到更好的继承和发展。

对于许昌一带中王崇拜的保护，应坚持城市文化遗产保护的“整体性"、“原

真性"和“活态发展性”的原则，形成以政府为主导、以专家学者为支撑、社会

民众共同参与的保护机制。政府的主要职责是制定相关的保护制度、将中王崇拜

登录入许昌城市文化遗产名录、运用摄像、录音、拍摄、记录等技术手段完褴纪
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录中王崇拜这一城市文化遗产项目、向许昌民众普及宣传中王崇拜文化遗产、提

高民众的文化遗产保护意识、编制中王崇拜保护规划、培训保护实施人员的职业

技能和文化素养、提供保护经费和保护技术支持、监督保护工作的实施，在“最

小干预”的原则下组织民众对中王崇拜这一城市文化遗产实施“整体活态”保护。

在保护的同时，也可适度进行商业开发，将张潘镇校尉张村的中王家祠与周边的

一些反映许昌忠义文化、关公文化、三国曹魏文化的城市文化遗产联合开发为文

化旅游景区。使中王崇拜这一许昌城市文化遗产，在许昌现代城市发展建设中，

继续发挥其积极作用和社会功能，为许昌城市文化的大繁荣、大发展再放异彩。

80
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许昌地处中原，自然环境优越，气候适宜，光照充足，土壤肥沃，自古为农业生产

“重地”；许昌地势平坦，地处中原中部腹地，交通便利，地理位置显要，自古为战略

要地；许昌城市发展历史悠久，人文底蕴深重，形成了“勤劳务实，质朴厚重”、“忠孝

节义，重义守信”、“尊贤尚德，笃厚善学”的人文传统。许昌的自然地理环境和人文历

史环境，孕育了许昌这座历史文化城市所特有的城市文化遗产。许昌城市文化遗产留存

数量多且文化内涵丰富。在城市化发展进程加快的今天，对许昌城市文化遗产的保护更

显得尤为突出重要。对许昌城市文化遗产的认识和理解，是许昌在保护城市文化遗产过

程中，所面对和需要解决的首要问题。

许昌城市文化遗产，是在许昌城市历史发展的过程中逐渐形成的，存在于该人类聚

居环境内的，由人们创造的，展现许昌城市发展历史文脉，反映城市市民生产生活状态、

体现许昌城市文化内涵的各种物质形态和非物质形态的文化遗产，以及许昌城市整体历

史文化风貌的综合体。从组成结构上许昌城市文化遗产可分为：由建筑类文化遗产、城

市空间结构、城市街道肌理、功能分区等构成的物质形态的许昌城市文化空间，和存在

于该文化空间内的由民间宗教信仰、民俗、节庆、民间传说、民间文学、传统戏曲、传

统工商业遗产等构成的反映城市民众生产生活状态的非物质形态的城市民间民俗类文

化遗产，即许昌城市文化遗产的精神层面。许昌城市文化遗产具有城市文化遗产的共有

特性：整体性、发展性、活态性和地域性。

许昌城市文化遗产丰富。许昌城市文化遗产的物质形态即许昌城市文化空间，由核

心区和延伸辐射带组成(即以许昌城市中心城区为核心区，以许昌城郊范围内的为城市

提供各种服务，并具有一定的经济和文化影响能力的周边城镇、村落为节点的延伸辐射

带)，其中核心区是许昌城市文化遗产的主体分布区和集中体现区，辐射带是对核心区

的补充和延伸。许昌城市文化空间核心区整体呈现出：古城城廓格局完好、功能分区明

显、城市轴线突出、街巷网络分布、城区水系完善、园林环境宜居的历史文化jxL貌。存

留于许昌城市文化空间核心区内的建筑文化遗产，则呈现出：时『订J跨度大、时问维度较

为完整、建筑形式风格多样、保存情况良好、文化内涵丰富(主要有官署文化、忠义文

化、宗教文化、风水文化、科举教育文化、烟草文化、市民生活文化等)的特点。许昌

8l
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城市文化空问延伸辐射带，即许昌城区周边城镇村落文化空间，则主要是以民fnJ寺庙和

俗神庙宇为主，是对城区文化空间rlJ民间宗教和俗神崇拜文化空问的延伸和补充。许昌

城市文化遗产的精神形态，即许昌民间民俗类文化遗产，留存数量多(共有3686个项

目)，种类多样(如民间文学、民间音乐舞蹈、民问崇拜、传统手工技艺、传统商业老

字号等)，文化内涵丰富(如三国文化、曹魏文化、忠义文化、关公文化等)。许昌民问

民俗类文化遗产，保留并反映了许吕民众的生产生活状态和许昌民众在语言、行为和心

理上的集体习惯模式，具有集体性、传承性、扩布性、发展性和变异性的特性，并具有

教化、规范、维系、调节等社会功能。在许昌民间民俗类文化遗产中，最为重要和具有

研究价值的是许昌民间崇拜。民间崇拜是民众的重要精神生活，渗透于生活的方方面面，

且与其他形式的城市文化遗产之间联系密切，是一个有机的整体。

许昌一带的中王崇拜，是许昌一带民问所流传的，将以许昌当地的古代贤士一张
孝基为原型的中王爷(中岳大帝)作为崇拜对象的民间俗神崇拜，呈现出“功利性"、“神

秘性”、“地方性”、“分布地域性”的特点。许昌一带的中王崇拜是存在于一定的物质文

化空间之内的反映民间神灵崇拜的动态的民问崇拜类城市文化遗产，是一项整体性的活

态的城市文化遗产，也是极其许昌地方特色的许昌城市文化遗产的典型代表。该项许昌

城市文化遗产包涵了：城市文化空I’HJ层面的建筑文化遗产⋯中王庙宇及其附属物(碑

刻、神像等)，作为其存在和活动的物质文化空问；精神层面的中王爷的相关民间传说，

作为其传承延续的口头“教义”和精神基础；精神层面的活态的民俗类城市文化遗产⋯

中王庙会和中王崇拜活动。在当今社会，中王崇拜通过经验传播和心理传播两种方式，

继续流传于民众之间。并发挥着其作为许昌城市文化遗产所具有的社会功能，对当地民

众进行着忠义文化的熏陶和教育，在心理上对人们的心理和行为方式进行内在的道德约

束，一定程度上对信众起着心愿表达、心理安慰、精神寄托、心理暗示等作用，联系民

众之问、信众之问的人际交往和感情维系。更需要形成以政府为主导，以民众为主体的

保护机制，更好地保护和传承这一项城市文化遗产，使其继续发挥积极作用。

因笔者理论水平有限，加上在写作过程中所收集的史料有限，在本文的研究中会有

一些分析不够深入之处，需继续进行完善。另一方面，本文只是对许昌城市文化遗产的

概念进行了界定，对许昌城市文化遗产的现状及文化内涵进行了介绍和分析，回答了“保

护什么"的问题。但对于“怎么保护”的研究涉及不多，存在进一步研究的空间，可做

进一步深入扩展研究。
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