
亡
，

’

囊。争

弦，

、}，?

j淞警

f，’铋

协·，

’矿：d

H 0’，

论文题目：

单位代码：10422

学 号：

只孥
硕士学位论文
Shandong University Master's Thesis

作 者

专 业

导 师

合作导师

年 月 日

●■■■■■●I

■

肇

髫●，
r，-_●



■
唐f．I，



原创性声明

本人郑重声明：所呈交的学位论文，是本人在导师的指导下，独

立进行研究所取得的成果。除文中已经注明引用的内容外，本论文不

包含任何其他个人或集体已经发表或撰写过的科研成果。对本文的研

究作出重要贡献的个人和集体，均己在文中以明确方式标明。本声明

的法律责任由本人承担。

论文作者签名：孑L埠 El 期：函缸每删
关于学位论文使用授权的声明

本人完全了解山东大学有关保留、使用学位论文的规定，同意学

校保留或向国家有关部门或机构送交论文的复印件和电子版，允许论

文被查阅和借阅；本人授权山东大学可以将本学位论文的全部或部分

内容编入有关数据库进行检索，可以采用影印、缩印或其他复制手段

保存论文和汇编本学位论文。

(保密论文在解密后应遵守此规定)

论文作者签名：到、幺奉导师签名： 幽日期：知峰华目劫日





●

◆

山东大学硕士学位论文

目 录

ABSTRACT⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．2

绪 论⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．3

第一节选题缘起及意义⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯3

第二节学术史回顾⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯4

一、关于灵石崇拜的信仰研究⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯4

二、关于石大夫信仰的研究⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯6

第三节研究资料、方法与论文结构⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯7

一、研究资料⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯7

二、研究方法⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯8

三、论文结构⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯9

第一章鲁中山区石大夫信仰概况⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯10

第一节石大夫信仰的历史考查⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯lO

第二节石大夫与石敢当的关系⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯11

第三节石大夫信仰的空问分布⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯15

第二章灵异传说与石大夫信仰⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯l 8

第一节石大夫灵异传说的类型⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯l 8

一、治病救人一本职所在⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯一18

二、降福村民一神力增加⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．．20

三、惩戒不敬一彰显威力⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．．21

第二节灵异传说的土壤⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯23

第三节灵异传说的功能⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯24

第三章现代庙会与石大夫信仰⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯27

第一节石大夫庙⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯一27

一、火居道士与石大夫庙⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯一27

二、借尸还魂式重修⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯一29



山东大学硕士学位论文

三、地方权威与石大夫⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．30

第二节狂欢的庙会⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．34

第四章石大夫信仰仪式分析⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯37

第一节以庙会为中心的仪式⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯37

第二节以家庭为中心的仪式⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．43

结语⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．．46

第一节石大夫信仰与民众生活⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯46

第二节鲁中山区石大夫兴起缘由⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯47

附勇专⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯。50

一、横顶村流芳百代碑刻⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．50

二、横顶村蓠古流芳碑刻⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．50

三、莲花山石大夫碑刻⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．52

参考文献⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯．．53

致谢⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯一55

攻读学位期间学术成果目录⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯一56



·1●

Introduction．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．3

Section 1 Genesis and Significance．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．3

Section 2 Academic History．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．：．．．．．．．．．．．．．．．．．．√l

Section 3 Data，Methods and Structure．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．7

Chapter 1 History of Shidai Fu．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．1()

Section 1 History⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯lO

Section 2 Relations⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯11

Section 3 Space⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯15

Chapter 2 Kinds of Legends of Shidai Fu⋯．．．．．．．．．⋯．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．⋯．．18

Section 1 Three Different Kinds of Legends．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．1 8

Section 2 Reasons of Different Legends⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯23

Section 3 Functions of Different Legends⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯24

Chapter 3 Modem Temple Fair and Shidai Fu Faith⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯27

Section 1 Shidai Fu Temples⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯27

Section 2 Carnival Temple Fair⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯34

Chapter 4 Analyse of Ceremonies．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．．37

Section 1 Ceremonies in Temple Fair⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯37

Section 2 Ceremonies at Home⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯43

Conclusion⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯46

Appendices⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯50

References⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯53

Expresses Thanks⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯⋯55

Contents of Academic Achievements In Studying For Master Degree．．．．．．56



◆



山东大学硕士学位论文

中文摘要

山区村落庙宇中所供奉的地方性神灵，据目前资料所知石大夫

兴盛于明清之际，恢复发展于当今。鲁中山区有着所谓“石大

夫"治病的灵石传说，并形成一种建庙立祠崇拜石大夫的民俗。据文献资料和近

几年的调查，石大夫崇拜的策源地在章丘、邹平、淄川交界的长白山区，流传所

及还有博山、莱芜、泰安等地。明末清初间，石大夫与石敢当附会合体；清中叶

以后，更有以名医为石大夫奉祀，或讹为“十大夫”，甚至以古代十大名医充之

的。从近几年调查情况来看，章丘、淄川、莱芜、博山等地的石大夫崇拜仍然比

较盛行，其社会功能有逐渐扩大的趋势。

在本文中，笔者从石大夫信仰活动的历史沿革、空间分布及与石敢当的关系

等方面介绍鲁中山区石大夫信仰概况。虽然经历了思想动荡的特殊时期，但是石

大夫信仰活动一直延续至今。鲁中各地流传的石大夫治病的灵异传说，是石大夫

信仰得以延续、传承的重要因子。笔者通过分析各种不同类型的灵异传说，探讨

灵异传说在石大夫信仰发展中所具有的功能。庙是信仰活动发生的物质载体，庙

会是信仰活动最为集中的发生点。本文将综合运用鲁中各地所得田野调查资料，

对石大夫庙与庙会进行全面的分析和描述，并对庙会仪式、家中进行的仪式及跨

村落的仪式进行初步探讨。

笔者希望通过对鲁中山区石大夫信仰的调查与研究，解析石大夫信仰存在鲁

中山区及石大夫信仰呈现式微态势的缘由。

关键词：鲁中山区：民间信仰；石大夫
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ABSTRACT

Shidai Fu iS the local god that dedicated to some temples in the mountain argAt of

Luzhong,according to current information we can known that Shidai Fu锰tll began from

the Ming Dynasty,prosperoused in the Ming and Qing Dynasties，recoveried and

developmented today．Many legends about Shidai Fu that call treat wim the people in the

moutain area of Luzhong,and then formed a l【ind of folk that worshiped Shidai Fu in

temples．According to the old words and the survey found in recent years，the places in

which occered Shidai Fu faith areZhangqiu,Zouping,Zichuan and the region in the junction

of Changbai moutain，more or less taken place in Boshan,Laiwu,Taian and other places．

From the Ming and Qing Dynasties，Shidm Fu faith attached to Shigan Dang,after the

middle of the Qing Dynasty,some people worshiped Shidai Fu as the famous doctor,or

viewed as 10 doctors，or deemed the ten famous donors in the chinese history as it．Judging
fi'om the survey in recent years，Shidai Fu faith in Zhangqiu,Zichuan，Laiwu and Boshan

are very popular，the social function gradually expanded．

In this article，the author want to give a comprehensive introduction about Shidm

Fu belief in Luzhong to the readers that included the history,the spatial distribution of

Shidai Fu faith and the relationships to Shigan Dang．Although it though the special

period that accompanied wim ideological turbulence，the activities of Shidai Fu faith

continues today．Many different kinds of legends about Shidai Fu in Luzhong are

important factors to the faith transmission．By analyzing the different types of

supernatural legends about Shidai Fu faith，we can found it’sfunction in the development

of Shidai Fu faith．Temples are the material where activities occueed，and then temple
fair is the most concentrated point that activities appeared．This thesis will conduct a

comprehensive analysis about the field survey in different places in Luzhong,and then

descript the temple fair and the temples，at last conduct a preliminary study about the

ceremonies not only at home，but also in temples and ritual activities between villages．
The author hope that though the study on Shidai Fu faith in Laiwu and other places，

in order to resolve why the Shidai Fu faith only in Luzhong and why it appeared the

present situation that faith activities in decline．

2
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山东大学硕士学位论文

绪论

第一节选题缘起及意义

我国山石崇拜由来已久，山石崇拜是我们生活中悠久的信仰民俗之一。远古

先民就怀着“万物有灵”的观念生存着，他们对大自然的全部事物和现象都表现

出崇敬和膜拜，那些具有威力、最惠于人类的自然物更是倍受青睐。他们认为石

有灵性，因此便赋予石头以种种超乎自然力的功能加以项礼膜拜，逐渐形成一种

无意识的心理积淀。为数众多的灵石信仰，就是在石崇拜的心理作用下，对石的

～种理解。在大山衍生出的灵石信仰与崇拜中，流行于鲁中∞地区的石大夫信仰就

是其中一种表现形式。

山东中部地区，有所谓“石大夫”治病的灵石传说，并形成一种建庙立祠崇

拜石大夫的民俗。[清]王士祯：《古夫于亭杂录》卷六《太山石敢当》：

齐鲁之俗，多于村落巷1：2立石，刻“太山石敢当”五字，云能暮夜

至人家医病。北人谓医士为大夫，因又名之曰“石大夫”。按：“石敢当”

三字，出《急就篇》，师古注但云“所当无敌”。石贤士祠，本汝南田间

一石人，有妪遗饵一片于其下，民遂讹言能治病，是两事而讹为一也。“太

山”二字，义亦难解，或以劭为太山太守而转讹耳。

鲁中山区石大夫信仰活动考其发生的时间，最早见于明万历年间的方志记载。

明末清初与石敢当附会合体，清中叶之后，更有以名医为石大夫奉祀或讹为“十

大夫”的。鲁中山区石大夫信仰活动颇为盛行，形成建庙立祠崇拜石大夫的习俗。

石大夫以治疗疑难杂症得以享受民间香火的祭祀，尤其擅长治疗疮、疙瘩、疖子

等疾病。鲁中山区石大夫庙宇规模较小、庙会时间短(最长为三天)、信仰圈的辐

射范围小(以庙宇为中心，方圆二十罩为其辐射范围)，究其以上特点得知石大夫

属于小范围的区域神灵。虽然职能单一、神位较低，但是石大夫信仰活动却与民

众生活紧密相关，庙会的狂欢与世俗的日常将石大夫的威力呈现于民众的生活之

中。解放前，石大夫信仰活动主要是以庙会活动为主。解放前，石大夫庙会场面

①本文所说的鲁中地区，足指以山东莱筅地区为核心，兼及淄博与泰安的部分地区。

3
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较之现在更为壮观；庙会经济较之现在更为繁盛；信仰圈辐射范围更广；庙会管

理也更为专业。文革之后，受国家政策的影响，民众思想意识发生改变——虽然

是被迫的，思想意识的改变，致使石大夫信仰活动形式也随之发生改变。以文革

为转折点，文革之后石大夫信仰活动大部分转移到家中进行。20世纪80年代，改

革开放的政策打破了思想的禁锢，民间信仰活动开始出现复苏的景象。鲁中山区

石大夫信仰活动从此开始恢复，随之大多数庙宇也被重修。民众试图恢复往昔那

种繁盛的景象，但这只是徒劳而已。随着自然条件的改变、生活水平的提高、卫

生事业的发展和医疗体系的完善，石大夫信仰活动也发生了变化。田野调查发现，

现如今石大夫信仰活动呈现一种式微的态势一具体表现为庙会规模萎缩、香客
数量减少、辐射范围缩小。通过田野中对石大夫庙宇、庙会及相关村落生活的调

查，我们可以从中窥探石大夫信仰活动发生变化的缘由。石大夫信仰成长于鲁中

山区特有的自然和社会环境之中，作为医治病痛的显圣神灵被人们所供奉。鲁中

山区石大夫信仰的历史、灵异传说、庙会活动等内容，是理解乡村民众内心思想

及乡村社会本质的基础与桥梁。同时，汲取前人的研究成果，本文试图通过对石

大夫信仰活动的全面考查，能为中国民间信仰研究领域提供一个石大夫信仰活动

的鲜活个案。

第二节学术史回顾

迄今为止石大夫信仰只进入了少数学者的视野，虽有研究但是却有着不完整

的缺憾。石大夫信仰从本质上属于灵石崇拜，因此，本文从灵石崇拜研究和鲁中

地区关于石大夫信仰研究两方面对与本文相关的研究状况进行整体梳理。

一、关于灵石崇拜的信仰研究

历史上，学术界曾从传说、文化、信仰及巫术等多个角度对灵石崇拜进行研

究。由刘锡诚、马昌仪所撰写的《石与石神》①一书，他们从民俗文化象征的角度，

以石敢当、石祖、石狮子、敖包、石神为例，从整体上探讨中国灵石信仰的民俗

传统。

①马侣仪、刘锡诚：《杠与白．神》，学苑出版社，1995年版。

4
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中的灵石信仰》①一文中，以女娲炼石补天的神话传说为

说中蕴藏着深厚的原始灵石崇拜文化。文章从民间信仰

证来阐释女娲与石头互为你我，有着密不可分的关系。

中的灵石信仰文化因子，对后世文学诸如《红楼梦》的

创作有着深远影响。

丁宏伟、解光穆在《黄石公故事献疑》圆一文中考证认为，先民悠久的灵山灵

石崇拜意识是黄石公这一神秘故事产生流传的重要原因。

在《从中国的石棚到欧洲的巨石阵一灵石崇拜文化探秘》@一文中，庄鸿雁、

张碧波认为灵石崇拜是一种性的文化现象，只是在各个国家和各个地域的文化形

态不同。不管是东方的石棚还是西方的巨石阵，两者都属于巫史——萨满文化范

畴。

金东勋在《<红楼梦>与民间文化》④。文中，分析《红楼梦》是借女娲炼石补

天、木石前盟等神话故事，将美丽的灵石传说运用于小说的构思，来强化灵石崇

拜的文化氛围。

《论雷州石狗的文化价值》@一文，论述雷州石狗是原始灵石崇拜的主体象征，

它留有雷州各民族迁徙融合的历史痕迹与海洋文化相融，构成以石狗雕塑为标志

的物质与非物质文化遗产相结合的民族文化价值体系。在历史文物、民俗文化、

雕塑艺术以及旅游品牌等方面，具有重要的现代价值。

唐萍、刘喜兰在《中国古代文化中的灵石崇拜情结》@一文中，通过对灵石崇

拜起源的探讨和古代神话故事中灵石崇拜情结的研究，认为灵石崇拜演绎的人文

功能和象征意义也与山岳信仰与崇拜的理论紧密相关，并且在古代神话故事和各

民族的传说习俗中都保留着灵石崇拜的情结。

仲高《中国灵石崇拜信仰探究》回一文，论述在远古时代人类对巨石的信仰源

于对大地神圣性的认识，因为大地母神是原始先民心中的丰产之神；高媒石被当

做灵石祭祀时基于先民对大地母神生殖力量的信仰；玉石作为一种特殊的石头，

①江洋：《论女娲神诱中的灵石信仰》，东北师范人学硕．1：论文，2009年。
②丁宏武、解光穆：《黄石公故事献疑》，《肃社会科学》2003年第2期。

③庄鸿雁、张碧波：《从中困的石棚到欧洲的■石阵一灵“崇拜义化探秘》，《学理论》2009年第20期。
④会东勋：《<红楼梦>‘j民间文化》，《延边大学学报(社会科学版)》2002年3月第35卷第l期。
⑤李¨星、林迪等：《论雷州石狗的文化价值》，《五邑人学学报(÷l：会科学版)》2007年第9卷第2期。
⑥唐萍、刘喜兰：《中圜占代义化中的，灵石崇拜情结》，《lt肃商|lIli学报》2009年第14卷第6期。
⑦仲岛：《中国灵石崇拜信仰探究》，《民族艺术》1998年第l期。
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往往是以守护神形象和生命回归的象征而加以信仰的。三种不同类型的石头崇拜，

证明灵石崇拜经历了由物质层面向精神信仰层面的巨大转变。

萧兵的《灵石崇拜和祈雨巫7fo兼谈萨满教的扎达仪》①一文，通过对发源
于摩尼教或萨满教的“扎达"(石)这一祈雨仪式的分析，指出石头与大自然有交

感的巫术关系。

李露露的《我国民问的灵石信仰》②一文针对民间普遍流行的石崇拜，对石

敢当的形式、起源和演变问题进行了探讨，认为石敢当是一种灵石崇拜。

在关于灵石崇拜的研究中，泰山石敢当的研究独树一帜，硕果累累。学者们

或从字体的考证入手，或从田野作业佐证文献入手，或与山神信仰做一体研究，

再或是从整体的信仰系统对于泰山石敢当进行了较为深入的研究，其中叶涛《泰

山石敢当》最具代表性，他将泰山石敢当这一具体的民俗符号作为一个信仰文化

系统整体来处理，将此文化系统的渊源性、历时性、共时性、完整性与现实性作

为一个系统架构立体地展现了出来，初步论证了泰山石敢当文化体系的历史渊源

与扩布。最为可贵的是本书系统论证了石敢当信仰与石大夫信仰之间的关系，这

是以往的研究中所没有的。

二、关于石大夫信仰的研究

在现今的研究中，对石大夫做过深入研究的主要有叶涛的专著《泰山石敢当》@、

叶涛、刘晓的《泰莱山区石大夫信仰考察记》∞和周郢的《泰山石敢当信仰的两处

文物遗存》@。叶涛、刘晓一文通过田野考察，对泰莱山区石大夫信仰的现存状况

予以描述，并结合历史文献和田野调查所得碑文资料，对莱芜地区石大夫信仰的

历史渊源和流布范围进行了初步探讨，将莱芜地区许家庄、北平州、横顶村、黄

庄三村和泰安祝山等村庄的石大夫信仰进行了详细的解说。周郢在其文章中指出

泰安市区近郊旧县“石敢当石像”和祝山《石大夫庙序碑》这两处石敢当信仰的

文物遗存为研究石敢当源自古代的灵石崇拜提供了新的史证。杨冰的硕士论文《神

灵、庙宇与村落生活，对一个鲁中山村民间信仰的考察》曾就莱芜横顶村做过较

①萧兵：《灵石崇拜和祈雨巫术一兼谈萨满教的扎达仪》，《民族艺术》1997年第3期。
②李露露：《我国民间的灵石信仰》，《中国J|=Jj史博物馆馆刊》1995年02期。

③叶涛：《泰山“敢：与》，浙江人民j}I版}t，2007年版。

④叶涛、刘晓：《泰莱山区石人人信仰考察记》，民问交化论坛，2007第3期。

⑤周郢：《豢山钉敢当信仰的两处文物遗存》，民俗研究，2005第4期。
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落信仰研究，其中对横顶村石君祠有相关记述①。除此之外，马昌仪、

石与石神》中提及由石敢当变换的石大夫“暮夜能至人家行医"；蒋铁

爬桥节习俗》@中对泰安附近村庄旧县的爬桥节进行了细致的调查，认

为爬桥节是石大夫信仰发展的变异形式，同时也是石敢当发展变异的形式。

在诸多研究灵石崇拜习俗的专著或论文中，石大夫信仰研究相对而言较为薄

弱。虽然他们对石大夫的历史源起、现存的信仰状况做了研究，但是缺乏更为全

面、系统的论述。因此，本文从鲁中山区现存石大夫信仰状况出发兼及它与石敢

当的关系，通过庙会、仪式、管理、传说等几方面做深入细致的研究，从而可以

了解鲁中山区石大夫信仰活动的全貌。本文同以往石大夫信仰研究之间最大的不

同在于本文是对整个鲁中地区石大夫信仰的研究，这无疑是对灵石崇拜中相对薄

弱的石大夫信仰研究的增补和深入。

第三节研究资料、方法与论文结构

一、研究资料

鲁中山区石大夫庙宇的碑刻及其相关文献记载是追溯石大夫信仰历史的重要

佐证，其中莱芜地区的田野调查是本文撰写资料的主要来源。

记述石大夫信仰活动的碑刻大多在文革期问遭受破坏，遗留至今的寥寥无几。

在所能搜集到的碑刻中，字迹多数漫漶不清。现存碑刻主要有泰安祝阳镇祝山石

大夫碑刻、和庄石大夫碑刻及莲花山石大夫碑刻，这些碑刻都详尽记述了石大夫

信仰的灵异传说、石大夫信仰活动的繁盛及石大夫信仰的主要功能等。石大夫信

仰的田野资料主要来自莱芜地区三个村庄，它们分别是钢城区黄庄镇黄庄三村、

莱城区苗山镇东邢村与和庄乡横顶村。在上述三个地方的田野调查中，笔者获得

了关于石大夫庙会、石大夫庙会管理及石大夫信仰功能的第一手田野调查资料。

对莱芜地区现存石大夫庙会所进行的阶段性调查，构成了本文研究的田野调

查资料。

2009年2月7号——9号，对钢城区黄庄三村石大夫庙宇的修建、石大夫信

仰的管理、及庙会状况进行了为期三天的调查，对黄庄三村的石大夫信仰有了初

①杨兵：《神灵、庙宇．勺村落生活，对一个鲁中山村民问信仰的考察》，山东大学硕l：论文，2007。
②蒋铁生：《豢安市旧县爬桥节习俗调盘报告》，民俗研究，2006第3期。
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步的了解。

2009年2月22号，对东邢村的石大夫信仰的管理、庙会、庙宇修建等基本状

况进行了初步了解。

2009年5月l号——5号，对黄庄三村的石大夫庙会、仪式及其整体的信仰

状况进行了更为深入的了解。

2009年7月26号——7月29号，对东邢村石大夫信仰的修建、管理、仪式

等状况进行了详尽的调查。
鼻

2009年8月31号——9月5号，对钢城区颜庄镇石大夫信仰进行了整体的调

查与研究，是对莱芜地区石大夫信仰研究资料的重要补充。

2009年10月26号，对东邢村的石大夫庙会进行重点跟踪调查，了解现存庙

会呈现式微态势的潜在原因。

2009年10月13-22号，对和庄乡横顶村的石君祠进行了全面细致的调查。
除上述材料外，石大夫庙里的匾额、庙宇管理者所记录的材料、邀请参加庙

会活动的请柬，神袍上的文疏及庙宇周围的文字材料都是了解石大夫信仰的途径，

这些文字性材料也应当视为文献的一种。
■‘

田野调查资料是本文的主要构成材料，但是本文的写作也兼及相关的文献资

料。虽然对石大夫信仰民俗做深入研究的著述较少，但是古文献中有关于石大夫

传说的记载。《章丘县志》、《古今图书集成》、蒲松龄《聊斋志异》、康熙年间王士

祯《古夫于亭杂录》和光绪年问俞樾《茶香室丛钞》等书中都有石大夫的相关记

载。此外，由张兆清主编的《十卷书·村庄》①对莱芜地区的村庄进行了详尽描述。

历史上，曾有7处石大夫庙宇被拆毁，之后保留下来的有3处。随着改革开放政

策的施行，民间各种信仰活动都有所恢复与发展。截止到2009年12月份为止，

莱芜现存石大夫庙宇共14处，详见文中第一章列表。《十卷书·村庄》一书为笔

者的论文写作提供了重要线索，它是研究石大夫信仰活动的重要资料来源。 ．

二、研究方法

本文所研究的石大夫信仰历史久远，且与民众的生活密切相关。最近几年在

①张兆渍：《I‘卷书．村庄》，新华j{；版社，2003年版。
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田野调查中发现，石大夫信仰活动有扩大的趋势。所以本文的调查与研究兼具历

史文献和社会现实两个方面，重点放在后者。本文所采用的是文献与田野相结合、

民俗学与历史学相结合的方法。

(一)田野作业法

田野作业可以说是民俗学的特色，是民俗学的灵魂所在。田野作业是获取资

料和印证资料的方法，本文所使用的是最普遍意义上的田野作业。在庙会仪式、

个案调查中采用田野作业的方法。莱芜地区石大夫信仰的田野调查资料分为三个

部分：首先是对庙宇管理人进行访谈。访谈资料是文章分析解读庙宇及其信仰活

动为何发生变化的基础，尤其是庙宇管理人的口述史料；其次是针对庙会、香客

的个案调查。文中鲜活的仪式个案及对庙会的经济调查都来自于当时的调查资料，

其中在对香客的调查中采用了人类学的观察法；最后是围绕石大夫庙宇的生态、

社会环境进行调查，这些资料有助于我们将石大夫信仰放置于地方社会中进行解

读与分析。

(二)历史文献分析法

虽然本文旨在石大夫信仰现存状况的整体调查，但是文献中相关记载却是石

大夫信仰立论的基础。不仅仅是方志记载，田野中所发现的碑刻资料都是追溯石

大夫信仰历史的重要依据。

三、论文结构

论文正文部分由五部分组成。绪论介绍本文的选题缘起及意义、相关学术史

回顾与研究现状、研究资料、研究方法。第一章，从石大夫信仰的历史沿革、石

大夫与石敢当的关系以及石大夫信仰的空间分布三方面对鲁中山区石大夫信仰整

体状况进行梳理。第二、三、四、章是本文的重点，主要是以田野调查资料为基

础，运用民俗学、历史学、人类学的研究方法，从灵异传说、庙与庙会、信仰仪

式等方面分析鲁中山区石大夫信仰的发展态势。第二章描述鲁中山区石大夫信仰

灵异传说的类型、流传原因及功能；第三章介绍石大夫庙与庙会的概况；第四章

是对石大夫信仰仪式的全面分析；结语部分是对石大夫信仰与民众生活密切相关

的具体论述及对石大夫信仰为何仅存在鲁中山区进行分析。
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第一章鲁中山区石大夫信仰概况

第一节石大夫信仰的历史考查

山东中部地区也就是鲁中山区，有所谓“石大夫"治病的灵石传说，并形成

一种建庙立祠崇拜石大夫的民俗。据文献资料和近几年的调查，石大夫崇拜的策

源地在章丘、邹平、淄川交界的长白山区，流传所及还有博山、沂源、莱芜、泰

安等地。考其发生的时间，见于明万历年间的方志记载，不晚于明嘉靖十九年。

明末清初间，石大夫与石敢当附会合体；清中叶以后，更有以名医为石大夫奉祀，

或讹为“十大夫"，甚至以古代十大名医充之的。从近几年调查情况来看，章丘、

淄川、莱芜、博山等地的石大夫崇拜仍然比较盛行，其社会功能有逐渐扩大的趋

势。

就目前所知，石大夫信仰肇始于章丘。关于石大夫信仰民俗，《章丘县志》中

多有记载。有关石大夫的文字著录，首见于明万历二十四年《章丘县志》：

东陵山下大石，高丈馀，有神异，不时化为人，行医章丘邑中。嘉靖初

年，尝化一男子，假星命，号石大夫，至渭南刘家。是时，刘县令凤池，方

为诸生。见其干支，即下拜日：‘我父母也。异日登第，必令吾章丘。’凤池

愕然。后果登进士，谒选得章丘。迹其人，父老并不知。夜，石见梦日：‘我

非人，东陵山下亭亭大石，即我也。’凤池因往祭其处，留诗刻之，为立庙。

邑人有沉疾，多往祈祷，辄托之梦寐为人医，无不立愈。

至今，章丘市(隶属于济南市，在济南的东面)的东陵山，虽然石大夫祠已

经不存在了，但“大夫石”依然矗立在庙的旧址处。周郢《泰山“石敢当”信仰

的两处文物遗存》通过祝山石大夫碑考证“石大夫”信仰最早源起于章丘，而后

传布至与章邑接壤的莱芜阳丘山(今属莱芜市羊罩镇)，进而又传至泰安东部农村，

尔后于道光时期在祝山建起“石大夫庙"。从周郢的考察论证中，依稀可以看出石

大夫信仰从发源地章丘再到莱芜乃至整个鲁中山区的传播状况。因为资料所限和

论文需要，石大夫信仰的流布过程不在本文重点论述。

如今，鲁中山区仍然存在石大夫信仰，多处石大夫庙宇内香火缭绕。石大夫
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俗化特征。

功能的拓展，它不仅可以治病，还可赐福、赐财、赐子。

庙会活动虽不及以前，但却与民众的生活联系更为密切，

进行与民众世俗生活相融合，表现出一种更为广泛的世

第二节石大夫与石敢当的关系

石大夫与石敢当信仰都属于传统的灵石崇拜之类，在石大夫信仰的演化历史

上，二者曾发生过互相融合和替代关系，因而在一些石大夫庙或称作石大夫的灵

石上，会同时出现石敢当的字样。清初王士祯：《古夫于亭杂录》卷六《太山石敢

当》：

齐鲁之俗，多于村落巷口立石，刻“太山石敢当”五字，云能暮夜至人家

医病。北人谓医士为大夫，因又名之日“石大夫”。按：“石敢当”三字，出《急

就篇》，师古注但云“所当无敌”。石贤士祠，本汝南田间一石人，有妪遗饵一

片于其下，民遂讹言能治病，是两事而讹为一也。“太山”二字，义亦难解，

或以劭为太山太守而转讹耳。

历史上关于石敢当的文字记载，最早出现在汉代史游的《急就篇》中，“师猛

虎，石敢当，所不侵，龙未央。”其中“当"字的含义与我们今天泰山石敢当的含

义是相同的。最早的关于石敢当的实物则是宋代出土的唐代的石敢当，其碑文也

已经见于宋人记录。泰山作为中国山岳崇拜的代表，与灵石崇拜代表的石敢当，

在宋会时期——泰山信仰盛行的背景下，相互融合，发展成为泰山石敢当，之后

泰山石敢当在明清之际走向兴盛。∞此时泰山石敢当的兴盛不仅仅在于世人给予它

更多的关注，更为重要的是泰山石敢当的信仰功能也迅速扩大；在山东地区，到

明代已由原来单一的镇宅避邪，增加了治病驱邪的功能，并在鲁中山区与石大夫

信仰互为表罩，相得益彰。

对于石大夫与石敢当的关系问题，学术界多持石大夫信仰是石敢当功能拓展

之说，其根据则溯源于上引的王士祯《古夫于亭杂录》中《泰山石敢当》一文。

文中认为石大夫信仰是石敢当功能的拓展，同时又与北方的语言习惯相融合，所

①叶涛：《泰山石敢当》，浙江人民iI{版社，2007年版第25页。
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以衍生出石大夫信仰。叶涛《泰山石敢当》一书中也有相关论述“泰山石敢当信

仰习俗在山东地区发展到明代，出现了功能的一大拓展，即由原来的镇宅避邪，

进而增加了治病驱邪的功能，并在北方(主要是山东的鲁中地区)演化出了与泰

山石敢当习俗有着密切关系的‘石大夫’信仰。’’

石大夫与石敢当同属于灵石崇拜，与人类有着密切的关系。古书中有许多关

于人们喜爱灵石的记载。《后汉书·王常传》：“辅翼汉室，心如金石。’’人们以金

石之坚喻忠贞。满族也把石头的坚硬作为悠久、永恒的象征，所以崇拜石头，出

猎、征战时携带玉、石装饰品，认为有护身克敌之效。∞对石大夫信仰是石敢当功

能拓展之说，似有不妥。鉴于文献记载及田野调查发现，石大夫信仰应是灵石崇

拜的一种，自有其发展的渊源。

石敢当的主要功能是镇宅辟邪，对于王士祯所记述的石敢当“暮夜至人家医

病”，无人考证其真实性。如果单凭此据则认为石大夫信仰就是石敢当的一种变异

形式，那未免过于牵强。在关于石大夫信仰的文献记载中，道光十三年《章丘县

志·艺文志·石大夫祠记》中有关于石大夫神异的记载，文中有对石大夫信仰溯

源的初步考证：

嘉庆戌辰季秋，余在历下奉檄权章丘篆，遇疾颇困顿。是月六日之景夜，

梦一伟丈夫，衣深衣，巾唐巾，眉目苍古轩然，来授余杯水，俾饮，翌日疾霍

然失，心窃疑之。已己五月，余子泰哥病，太夫人命汛祷神祠，因至女郎山，

有所谓石大夫祠者。奠毕，瞻神像，恍惚梦中所亲见者。读其碑碣，字漫漶，

不可尽识，因检邑乘，并询诸父老云，石大夫者，故章丘东陵山下大石也。石

生如人形，高丈余，有灵异，尝化为人，以施医药、推星命济世。邑人祀之，

未详自何代始，考其冠裳绦履，不在唐宋下，知所从来远矣。至明嘉靖初，有

善推命石某者，售术秦之渭南。是时，前章丘令刘凤池方为诸生。石为推其年

月支干，即下拜日：是我父母也。它目登高第，必令吾章。后凤池以甲科揭选，

果章丘也，大异之。抵任后，遍访东陵无石某者。夜见梦曰：我非人，东陵山

下亭亭大石即我也。翌El，求寻其处，则巨石如伟丈夫，旧刻亭亭大士四字，

即邑人所祀石大夫者也。凤池刻诗于石记其异，有“唐亡(二字均+山1)东陵

上，我识尔是仙。谷城黄石公，飞来此处日民'’之句，重为立庙焉。邑人多往祈

①李露露：《我国民间的灵石信仰》，《中国历史博物馆馆刊》1995年02期。
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遂祠黄石于谷城；帝王世纪言禹生石纽；淮南子言启生于石，故嵩高有启母石，

屈原天问所谓勤子屠母死分竞坠者也。今景州异石往往作鬼神人物花草之形，

耳目所接，理不可测，况所不接耶。而管子称黄帝封泰天禅亭亭。徐广云亭亭

在钜阴；服虔云在牟平。此石刻亭亭大士，或古者封禅之遗迹，历载修绵，炳

灵遂著与。又按：汉书石奋传，奋少子庆出为齐相，齐国慕其家行不治，而齐

国大治，为立石相祠。章丘齐故地，或即庆祠之遗像乎。汉诸侯王相食禄与二

千石等，故不日石相而日石大夫者；然史不言庆能医卜事，何以星命医药济人

于梦寐中哉；且其灵既利秦滇齐鲁问，获祠兹土，邑之人湮(湮换示边)祀不

绝，而余以块廓坎禀(+土1)之身于口口中，立起膏肓并孺子之恙一祠而瘳。

呜呼，何其神异与。或者古之针砭皆用石，而石又星之降精，故大夫托业一寄

于此与。余所不能知也。抑余秦人也，又刘姓，其于前令吾家凤池者合若符节，

意者殆与大夫有夙契于杳冥间耶。余既感大夫之灵异，而又思邑志及邑父老之

言久而就湮也，爰为记厥本末而镌之壁石如此，至邑人曰大夫者盖俗称，巫家

者流沿其旧也。

上述引文描述石大夫如何神异，神异之中隐藏着与石敢当的不同之处。中国

有着久远的灵石崇拜传统与习俗，且与古代神话传说相融合。灵石传说古文献中

多有记载，《左传》中就有“石言与向叔”的传说故事；《太平寰宇记》卷三十中

有“秦文公获若石于陈仓北阪，能人语”；《史记·留侯世家》有“汉张子房寻圯

上老人书，遂祠黄石于谷城∽"；《帝王世纪》有“禹生石纽”之言；《淮南子》书

日“启生于石”这些都是关于灵石的记载和传说，景州异石所作鬼神人物花草之

形更是神乎其神。灵石不仅会说话、还可辅佐帝王；不仅可以变换形状，还可诞

生人类。章丘东陵山灵石治病习俗与此一脉相承，也是灵石崇拜的形式之一。章

丘县令刘凤池身感其异刻诗于石以记之，因而才有“唐亡(二字均+山1)东陵上，

我识尔是仙。谷城黄石公，飞来此处眠”的诗句流于后世，其中就暗含石大夫信

①《史记》卷五f一五《留侯世家》记载：“子房始所见下郅圯卜老父，‘，太公书存，後十三年从高帝过济北，
果见城山F黄石，取嘶僳祠之。”
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仰属于灵石崇拜。另外引文中“管子称黄帝封泰天禅亭亭。徐广云亭亭在钜阴；

服虔云在牟平。此石刻亭亭大士，或古者封禅之遗迹，历载修绵，炳灵遂著与的

叙述”，也认为石大夫信仰属于灵石崇拜。亭亭——耸立貌、高貌；亭亭为山名，

《史记·封禅书》：“封泰山，禅亭亭。’’按在今泰安南。章丘女郎山巨石镌刻亭亭

大士四字，引文中作者认为石大夫是古代帝王封禅所遗留下来的石头，经年累月

后变得有神异，可为人治病。追溯石大夫信仰的历史源流，引文以《汉书·石奋

传》①为依据。道光十三年《章丘县志·艺文志·石大夫祠记》有“奋少子庆出为

齐相，齐国慕其家行不治，而齐国大治，为立石相祠。章丘齐故地，或即庆祠之

遗像乎"的记载，章丘便是齐国的故地，或许石大夫就是石庆的遗像。此外，作

者还将石大夫与古代的官职俸禄相联系。在中国古代社会中，国君之下有卿、大

夫、士三级，因此后来大夫成为一般任官职者之称。汉代诸侯王相的俸禄是两千

石，所以不称为石相而称呼石大夫。现如今，北方仍沿称医生为大夫。除官职俸

禄外，大夫与古代政治制度也有关联。古代不论是晋升奖励还是罢黜贬官都用石，

而石又是降落人间的星辰精华，因而众大夫便将自身的仕途命运寄予灵石之上。

引文中石大夫信仰呈现出与石敢当不同的方式。石大夫以梦中施药、推星命

救世而被民众奉祀。引文中两则石大夫神异故事，不管是治病救人还是推星命济

世，都是通过梦境来实现的，这也与田野调查中的资料相吻合。莱芜黄庄、东邢

村、横顶村都有石大夫梦中治病的灵异传说。显然，石大夫治病救人、推星命救

世与石敢当的“暮夜至人家医病”存在着不同。此外，引文中“是月六日之景夜，

梦一伟丈夫，衣深衣，巾唐巾，眉目苍古轩然，来授余杯水，俾饮，翌日疾霍然

失，心窃疑之"及“邑人祀之，未详自何代始，考其冠裳绦履，不在唐宋下，知

所从来远矣”两处内容暗含着石大夫信仰活动的发生时间。泰山石敢当信仰的兴

起，叶涛在《泰山石敢当》一书中追溯到宋会时期，此时期泰山与石敢当相互融

合，衍生出泰山石敢当信仰习俗。通过泰山石敢当发生时间与引文中资料相对照，

似乎石大夫与石敢当信仰活动的发生时问有所出入。或许古书记载不够明确，但

田野调查可为我们提供新的资料。乡村民众普遍认为石大夫信仰与石敢当信仰没

①《汉书》卷pq十六《万石材石奋传》记载：“奋积功劳，孝文时官至太中大大。无文学，恭谨，举无’孑比。

东I钉侯张相如为太了太傅，免。选町为傅肯，皆推奋为太r太傅。及孝景即位，以奋为九卿。迫近。惮之，
徙奋为诸侯相。奋长f建，次甲，次乙，次庆，皆以驯行孝谨，官伞_二千石。十足景帝Ll：“石蔚及l，q子

学_二T．杠，人臣薄宠／，举集其门。”凡号奋为万石君。”石奋之子石庆，“出为齐相，齐固慕je家行，小治

而齐因大治，为矿石相裥。”

14



▲

●

山东大学硕士学位论文

有任何关系，“石敢当是内科医生，石大夫是外科医生”，这是民众对石大夫信

仰与石敢当信仰关系的形象阐释。石大夫信仰与石敢当信仰同属灵石崇拜，在历

史发展中相互融合。石大夫因治病救人为民众所奉祀，石敢当以镇宅辟邪被民众

所崇拜。石大夫庙宇中香火缭绕，石敢当于民居要冲之处巍然屹立，他们以不同

的方式守护着民众的饮食起居、身体健康及家庭平安。

第三节石大夫信仰的空间分布

据调查所知，鲁中山区章丘、邹平、泰安、莱芜、淄川、博山等地存在石大

夫信仰，现用图表来呈现石大夫庙宇在鲁中山区除莱芜地区之外的分布状况。

鲁中山区石大夫庙宇状况一览表(除去莱芜)：

石人夫称呼 庙宇名城 会期 会期时间 地域 备注

石大夫 盆泉古庙 九月二十四 一天 淄博博山 传说

右大夫 彳i人夫庙 正月十六、人月初二、腊月初八 三天 邹平长山镇董城村

十大夫 十大大庙 博山龙泉镇青龙山

十人大 十火大庙 淄博淄河镇马鞍山

十人夫 十大大庙 淄博淄川

右大夫 石人大庙 邹平黄山

石人夫 山神庙 淄}尊博山下瓦村

十大大 十人夫庙 淄博淄川洼子村

孤乍i大夫 淄博淄川’F店村

年i人大 彳i人大庙 九月九 一天 泰安祝阳镇祝山村

石人夫 石人大庙 泰安祝冈f村

石头老爷 ／fi人大庙 正H十八 一天 泰安许家庄旧县 变异形

式

白大夫 彳。i人大庙 章丘

据周郢考证，泰安石大夫信仰分布于泰安东部地区。据图表资料所知，鲁中

山区石大夫信仰集中分布在除莱芜之外的泰安、淄川、博山等地兼及邹平。泰安
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地区石大夫信仰在原有习俗活动的基础上出现了旧县爬桥节活动，衍生出“认干

爹”、“栓石"等新的民俗事象。淄博地区十大夫庙多是供奉十大名医。随着近年

旅游热的兴起，淄博各风景区内十大夫庙相继被重修。邹平长山镇石大夫庙单独

供奉石大夫，庙宇较大，庙会次数更多，庙会活动较为繁盛。石大夫信仰肇始于

章丘，但现如今石大夫庙已不存，只有大夫石屹立在庙宇旧址处。

鲁中山区石大夫信仰普遍，但由于时间所限，笔者的田野调查重点集中在莱

芜地区，下面就以莱芜地区为例来分析石大夫庙宇的分布状况。莱芜地区普遍存

在石大夫信仰习俗，据笔者所见，莱芜地区历史上共有22处石大夫庙宇，有些至

今仍是香火缭绕的圣地，它们为莱芜地区石大夫信仰研究提供了重要线索。下图

则为莱芜地区石大夫庙宇的基本情况。

莱芜地区历史上石大夫庙宇状况一览表：

彳i人大称呼 庙宇名称 会期 会期时间 地域 备注

时人大 时大夫庙 三月三 三天 莱城区马庄村 凤城街道办事处

彳i老爷 谭家楼村委 正月二十 一天 莱城区谭家楼村 高庄街道办事处

时人夫 时大夫庙 莱城区张家洼 张家洼街道办事处

li大大 龙泉寺 二月十九 三天 莱城区李家镇村 张家洼街道办事处

彳i人大老爷 石大夫老爷庙 二月二 一天 莱城区辛庄镇

钉人大 石大夫庙 莱城区茶叶镇 如今改为观音庙

十人夫 十人大庙 莱城区和庄乡

彳i人夫 彳i人大洞 钢城区颜庄镇

彳i人大 正月十六 一天 钢城区胡家宅村 钢城区艾山街道办

事处

／fi人大 朽大夫庙 二月二 钢城区天河村 钢城区颜庄镇

历史上莱芜石大夫信仰发生地多分布于莱城区，钢城区相对较少。庙宇存在

形式不一，有委身于大庙之中的，如李家镇村的龙泉寺，有单独成庙的，像谭家

楼村的石老爷位于村委内。以上石大夫庙宇或己毁坏，或已改做它用，
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莱芜地区现存石大夫庙宇分布地区一览表：

石大大称呼 庙宇 会期 会期时间 地域 备注

石大夫 天师庙 九月九 一天 莱城区东邢村 莱城区苗山镇

石大夫 石君祠 正月十六 一天 莱城区横顶村 莱城区和庄乡

石大大 石大夫庙 四月初九 一天 钢城区黄庄三村 钢城区黄庄镇

■

石大夫 石大夫庙 三月十五 一天 黄庄镇八人庄

石大夫 石大夫庙 黄庄镇黑扇村

石大夫 石大夫庙 黄庄镇尚家峪

石大夫 石大夫庙 茶峪子村 钢城区

石大夫 石大夫庙 宫山 莱城宫山

石大夫 文吕洞 二月十九 一天 钢城区西当峪村 魁星、文昌、石大夫

石大夫 汶阳

石大大 黑峪

石大大 正月十六 一天 自马峪
●}

石大大 石大夫庙 莱芜南高庄镇

右大夫 石大大庙 莱芜扶阳

●

莱芜现存石大夫信仰活动都有庙宇与之相对应，多数单独成庙，仅有东邢村

天师庙与西当峪村的文昌洞供奉有其它神灵。东邢村天师庙中供奉张天师与石大

夫两位神灵，西当峪村文昌洞供奉魁星、文昌、石大夫三位神灵。其中，横顶村

石君祠中供奉石大夫与两位夫人，横项村石大夫除治病外还有赐福、赐子、赐财

的功能。神灵也善解人意、和谐共处，主要是神灵可以同心协力，各司其职，各

显神通为百姓谋福气。
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第二章灵异传说与石大夫信仰

庙堂的威严、虔诚的信众，背后隐藏的是信仰活动的内在法则。庙宇香火是

否旺盛取决于神灵的灵验程度，在莱芜各个石大夫信仰发生地存在着大量的灵异

传说。本文所说的灵异传说，是指依附于民众日常生活、以表彰或是惩戒的方式

来显示神灵威力及灵验的传说故事。此种灵异传说往往以真实人物为依托来彰显

神灵的法力及其灵验程度。鲁中山区各地流传着关于石大夫如何灵验、神异的传

说，石大夫信仰活动随着传说的流布而与民众的生活密不可分。鲁中山区关于石

大夫信仰的灵异传说大体可以分为以下三种类型。

第一节石大夫灵异传说的类型

一、治病救人一本职所在

石大夫主要治疗疙瘩、疖子、疮等疾病，当然其灵异传说也以治疗此类疾病

的为最多。石大夫的由来也由灵异传说开始，莱芜横顶村的石大夫被村民俗称为

石大夫爷爷，流传着以下传说：

“石大夫是淄博淄川人，经常下乡给人治病，石大夫治病灵验，之后变

得很有名气。因为财神庙村风景好，石大夫死后来成为神灵到财神村落座，

保佑百姓平安。”①

“传说石大夫是山东博兴一带的老中医，生前从和庄这里走过看到这里

风景很好，老中医德高望重，死后变为神到这里落座显圣。石大夫主要治疗

眼病，据说用石君祠旁边的泉水清洗眼睛，病痛很快消失并且非常灵验，横

顶村石君祠庙宇香火很盛。历史上横项村石大夫信仰的盛况，石君祠中碑文

有记载。”。

传说虽有不同，但故事情节大体一致，都是由外地人、中医、名声好、横顶

村人杰地灵等相同因素所构成。横顶村人杰地灵加之医生的高超医术，圣化成为

①传说由和序乡温玉兰讲述。

②传说由和序乡村民温奉森讲述，他足和序乡的中医，往和ft．乡开有诊所。他对传统文化及民问的信仰活动

菲常热衷，横项村几个庙宇的碑义都足他撰写的，是当地的文化人。碑文详见文后附录1、2。
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民治病的神灵。碑刻是历史的记载，传说是流动的信仰。碑文记载与灵异传说有

着异曲同工之妙，显灵显圣的石大夫被人们世俗化为医术高超的医生，加以崇拜

与奉祀。灵异传说同信仰仪式相辅相成，共同承载着石大夫信仰活动的继续。石

大夫保佑民众平安、降福民众而泽陂一方百姓，石大夫庙宇香火兴盛的关键在于

它可为民众治病。鲁中山区存在为数众多的治病型灵异传说，治病灵验成为民众

信仰石大夫的首要原因。透视鲁中整个地区，石大夫治病大体分为梦中治病与打

茶∞医病两种方式。

石大夫梦中医病古已有之，《章丘县志》中便早有记载，现如今仍有奇效。

“横顶村村民吴玉堂梦见石大夫和他的两个娘娘为他治病，梦中两个娘娘提

着小提包里面是各种各样的药材，让他躺在床上给他治疗疮。梦境过后疮就痊愈

了。”@

东邢村村民因无钱医病而得到石大夫的眷顾，梦中为其治病。

“东邢村村民高平发摔跤之后得了偏瘫，但因生活贫穷无钱医病，梦境中石

大夫带他去抓药，并且告诉高平发他是曹州府人士。梦境之后病就好了，高平发

得病以来一直没有看过医生，石大夫给他治病后就能够走路了。”。

石大夫不仅梦中治病，还可以梦中指点病人如何治病。

“黄庄三村2009年四月初九石大夫庙会，刘海平患有胃病已经多年，长期打

针吃药均未见成效。她在四月初八晚上梦见一个白胡子老头，老头告诉她到黄庄

三村去赶庙会，刚开始她半信半疑觉得很是奇怪，后来就抱着试一试的态度，询

问着到黄庄来赶庙会。她请别人代她打茶，临走之前说果然灵验，回去喝了圣水

之后胃病肯定会好，多谢石大夫老爷搭救啊。”@

石大夫除梦境中治病救人之外，还可到民众家中开药方。药方开好之后，民

众去庙宇或在家中打茶求得灵药来治病。

“解放前，温奉森的叔叔鼻子出血，医生根本没有办法医治，生命危在旦夕

无奈之余家人去求石大夫爷爷。他们用扶鸾请仙的方法求得药方，之后拿着药方

到药铺去抓药，医生看后说这是剧毒的药方，这样的药方只有神仙敢开，医生根

①打茶：是民众对向石人人求取灵药信仰活动的另一种说法。

②由财神村温玉荚村民介绍
③由东邢村村民岛’I己贵讲述。

④八人序村民刘海平介绍。
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本就不敢。”∞

医生与神灵自然不能相比，石大夫于危难之际妙手回春，因此赢得民众对它

的虔诚信仰。石大夫可以说是穷人的“福星"，为他们免除了沉重的经济负担。

“2007年，财神庙村石君祠庙宇附近，一位温姓村民的大儿子生病，因为家

里没钱看病所以求助于石大夫。大儿子老实本分说不出话，被本村的其他村民气

的咳嗽出血。在求石大夫的时候，石大夫告诉温姓人家说他需要药王的帮忙，让

他们去求药王并且病好之后要给药王挂袍，之后温性村民大儿子的病就好了。温

姓村民找石君祠庙宇的管理人来帮忙求得药方，之后一起到石君祠去还愿。”。

石大夫的仙丹灵药除为民众治病外，还可用来擦洗身体，以达到止痒的效果。

“东邢村村民谢贵莲心脏不好，吃过很多药都未见好转。2005年正月十六石

大夫庙会，她在神婆带领下到庙上打茶。从家中带九碗水到庙上去打茶，喝完药

之后病就好了，当年六月带了46对元宝去还愿。因小孙子身体长疙瘩，就用打来

的茶为他擦洗身体，孙子很快就不痒了。”@

石大夫治病灵验，可谓是药到病除。

“东邢村村民高玉英在70岁时，眼睛突然看不见了。因为眼睛看不见，在去

找医生看病的途中摔了一脚。眼睛看不见石非常不方便，高玉英就向石大夫老爷

祈祷。她说石大夫你赶紧让我眼睛好起来，就是只能看路也可以。之后到庙上打

茶喝了之后，眼睛就能看见东西了。”@

石大夫不仅给人治病，还给牲畜治病。

“2泄纪40年代，刘学明家的毛驴长疙瘩，求过石大夫之舌，毛驴就好了。”。

二、降福村民—神力增加

众多治病的灵异传说衬托出石大夫医术的高超，使得信徒虔诚信奉，因而扩

大了信仰圈的范围。信众似乎不满足石大夫仅有的治病功能，索性将赐福、赐子、

赐财的职能也归于石大夫，但这仅限于鲁中少数地区。莱芜横顶村的碑文与石大

①和庄乡温奉森讲述。

②恒顶村温传炎村民介绍。

③东邢村村民谢贵莲讲述。
④东邢村村民高玉英介绍。
⑤东邢村村民谢家庆介绍。
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此传说确是真人真事，虽然村民不清楚此人究竟是谁，但只要确定一点就己

足够，那便是石大夫可以保佑我们发大财。石大夫不仅保佑发财，还可为家中添

丁，让你喜得贵子。

“横顶村村民孔庆申就是求石大夫爷爷而得。孔家之前是地主，婚后一直没

有小孩就去求石大夫爷爷，小孩平安降生之后就塑神像去还愿，之后孔姓人家迁

居博山，至今没有回来。麻峪村姜作进家闺女曾经来石大夫爷爷这里求子，横顶

村田福厚家闺女也来求过，如愿之后就来添喜上供。还愿时供品一般是六碗或十

碗菜，六碗寓意六六大顺、十碗预示十全十美。最后发包袱给石大夫，发包袱就

是把钱粮用包袱包起来。”。

据当地村民介绍，求子习俗仅限于本村附近村民。由此可见，赐子、赐财只

是小范围的民众对石大夫功能的扩展。迄今为止，横顶村一带还流传着“求子得

子，求财得财，百病皆治”的说法。有关石大夫降福村民的传说，是石大夫神力

不断被增加与神化的结果。

三、惩戒不敬一彰显威力

信仰活动中民众虽然更乐于接受那些表彰型的灵异传说，但是说服力最强的

多数是那些神灵惩戒不敬之人的事情，石大夫信仰也不例外。

莱芜钢城区黄庄三村流传有这样的传说：

“黄庄镇旁峪村有位姓左的妇女一一年龄50岁左右，她之前求石大夫看

病，病好之后要连续赶三年庙会还愿。2007年是她赶庙会还愿的最后一年，

当时正值农忙时节，她就说石大夫老爷今年我没有时间去赶庙会，要去种地

瓜，说完之后她就往田里走，但怎么也走不动。她觉得可能是得罪了石大夫，

①和序乡财神庙村村民温友兰介绍。
②和序乡财神庙村湿友兰介绍。
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就说你赶快让我好了，就是不去干活我也去赶庙会，说也奇怪很快就好了。力。

当地有病好之后还愿三年——赶庙会的习俗，所谓“三年为满，四年为圆"。

从此传说中，我们可以看出在人与神的交往中，神给予了帮助或是赋予了恩惠，

信众就要虔诚奉献牺牲来讨神灵欢心。在人与神的交往中，人与神都是平等的，

神灵给予帮助，信众付出回报这是理所当然的，否则民众将受到神灵的惩罚。此

传说最主要的目的就是告诫信众，对神灵的承诺必须兑现，要说一不二。

在调查中发现，石大夫信仰的灵异传说具有明显的时代特征。20世纪60年代

是思想动乱的时期，随着“破四旧”、“立四新"的提出，多数庙宇被拆毁，神像

被砸烂。横顶村村民将财神庙中的神像藏到深山之中，以免遭受造反派的破坏。

当时神像都是泥塑的，一场大雨过后神像变成了泥水。天灾人祸使得庙宇、神像

遭到严重破坏。人为的破坏活动都是由当地的造反派当权者指挥的，还美其名日

“造反有理”。伴随着这些破坏活动，民问社会衍生出大量的破坏神像、拆毁庙宇

的人不得好报的传说。如黄庄三村石大夫庙宇的重修工作历经艰难，几经曲折才

得以重修，所以当地民众对此类传说自然是难以忘怀。调查中讲述者将此类传说

娓娓道来，不时流露出对这些破坏分子的憎恶和鄙视。

“20世纪80年代，文革过后不久。黄庄三村重修石大夫庙，庙宇修好第

二天就被谭叶华给掀掉了。当时谭叶华在黄庄公社上班，掀庙不是公社的命

令而是他自己的主意。由于掀庙得罪了石大夫，所以他连续失去三个小孩。

两个胎死腹中，一个在四岁时夭折。最后他老婆怀孕时，他带着大方桌、炒

了很多菜，恭恭敬敬来给石大夫道歉，之后才又有的小孩。”。

黄庄村村民房树平拆毁庙宇，得罪了石大夫最终难逃厄运。房树平老伴热衷

于庙宇祭祀活动，他却不以为然。黄庄村男女老少齐上阵筹集资会重修庙宇，终

于在2003年四月初八竣工，四月初九便可赶庙会。当天晚上，房树平就将庙宇拆

毁，对于村民来说这简直就是晴天霹雳，现在村民说起此事还是对他深恶痛绝。

以至于只要说起石大夫如何灵验，村民就会以此来教育后人，告诫晚辈绝不能对

神灵不敬。

“2003年第二次重修石大夫庙宇，房树平在庙会前一天将庙宇拆毁。几

①黄序镇胡桥村村民介绍。
②黄庄_二村村民陈下梅介绍。



■

查不出是什么病，不管怎

大夫老爷，就去给石大夫

"o

灵异传说之所以世代流传，是因为乡民基于共同的生活经验、生活习俗、文

化背景和知识水平，再者生活中出现难以解释的事情就附会到神灵身上，于是灵

异传说便传播开来。石大夫之所以灵验在于它的高超医术，但民众也将其它类似

事情归功于石大夫的保佑。莱芜东邢村村民高奉文夫妻已是90岁高龄，虽说年事

已高但是身体却还健壮。他们并无特异之处，只是每月初一、十五都会去天师庙

供奉石大夫老爷，并且每次都带供品。村民一致认为他们之所以长寿是由于石大

夫的庇佑，但对于不信的人来说这简直就是无稽之谈，对于信奉者来说这就是信

仰的动力。百姓时常用“信神神就在，不信是泥块”来解释信仰活动，所以灵异

传说是否灵验在于民众是否虔诚信奉神灵。灵异传说凭借着便于口述、极具神秘

性、信众乐于倾听等特点，同民众的R常生活相联系，使自身蒙上神秘的传奇色

彩而被人们所讲述、传诵。

普通民众的认可不具有很强的感召力，传说之所以流传丌来还要归功于区域

社会中的神婆与神汉——这些专门与神灵打交道的人。他们更乐于去倾听类似的

传说故事，而后也最愿意去讲述这样的故事，他们跟普通民众的区别在于具有很

强的目的性。莱芜东邢村神婆李荣春将天师庙重修之后铁路上没再出事故，认定

是石大夫老爷保佑的结果，告诫人们一定要敬重神灵。其次那些庙宇管理者的讲

述也是灵异传说传播的一个重要途径，他们的讲述以庙宇、庙会为出发点，目的

是为了增加庙会的收入和声望。莱芜钢城区颜庄镇澜头村花雨山庙会的徐道士，

就可以讲述很多关于石大夫的灵异传说，其中他对埠东村大队支书求石大夫看病

的经历如数家珍、娓娓道来。埠东村大队书记去过血家大型医院，医生均没有找

到病因所在，最后到花雨山求石大夫。求过之后身体就康复了，随后便到花雨山

给石大夫上大供。供品、神袍等全都是10样，这是莱芜地区敬献神灵的最高待遇。

①黄庄--t'：t村民陈渍海介绍。



山东大学硕士学位论文

徐道士以此来宣传花雨山石大夫的威力，以便赢得民众对石大夫的敬重，最终目

的还在于增加花雨山庙会的香火收入。每种信仰活动中，不同的人群在其中扮演

着不同的角色。鲁中山区石大夫信仰中神职人员、庙宇管理者起着宣传领导作用

是信仰活动的领导者；虔诚的信徒和大众跟随者是石大夫信仰活动的主导力量；

石大夫信仰活动的领导者和跟随者，在属于他们各自的空间旱建构起石大夫信仰

的体系。

鲁中山区石大夫信仰活动有着如此完善的信仰体系，既使在思想动荡的年代

也没有被民众所遗忘。不管是以破旧立新为导向的意识形态革命还是基于民众个

体的心里作用而摧毁了承载民间信仰活动的庙宇、神像等物质载体，他们都试图

强行撕裂民众与信仰习俗的联系，人为造成了对石大夫信仰活动的破坏。结果不

同的惩戒性灵异传说利用传说的力量来守护民众的精神家园，灵异传说当中隐藏

着民众对价值取向的判断，也暗含着对各种不同的强制他们脱离惯常生活方式力

量的反抗和抵制。神像、庙宇被毁坏严重破坏了石大夫信仰活动的物质载体和神

圣空间，此时段的灵异传说以口耳相传的方式不断强化着民众对石大夫信仰的记

忆，使之不会被人们所遗忘，甚至通过这种方式来传递给下一代来接续即将中断

的信仰传统，以期待风平浪静重新建构之时。

20世纪80年代后，重修庙宇的风气吹进了鲁中山区的各个村落。此时，鲁中

山区的医疗卫生条件已有所改善，但是有关石大夫治病的灵异传说仍然在流传。

科学无法解释的事情，乡民就诉诸于神灵。随着社会的转型，生活节奏不断加快，

民众面临着新的压力，与此同时各种新的生活需求也在不断产生。现实社会里，

不管个体再怎么努力，总有力不从心之处，同时也要承受着来自外界的各种压力。

再者，从人类的生理特性来看，人类天生就有一种本能的倾诉欲望，愿意向别人

或是神灵诉说自己的意愿和不幸，信仰活动及灵异传说恰恰为民众提供了一个舒

缓压力、放松身心的平台。因此，虽然时代在改变，但是石大夫信仰活动仍然牢

牢的扎根于民中的内心深处。

第三节灵异传说的功能

作为泽陂一方百姓的石大夫基本满足了芸芸众生的生活需要。乌丙安认为，
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多功利性是中国民间信仰动机与行为目的的显著特点，也是形成民间信仰“

崇拜”、“多神崇拜”的重要原因之一④。民众信仰的法则是用什么神求什么神

子求观音、抓药找药王就是最好的例证。在人不能胜天的无奈中，凡夫俗子

刻都在渴望自己的切身利益能够得到保障。当他们勤奋努力之后仍然无法掌

身的命运时，他们便虔诚信奉着各种神灵，焚香祷告期望得到神灵的怜悯与

早日摆脱困苦。鲁中山区石大夫具有保民平安、祛除疾病、赐子降福等职能

是农业社会民众各方面的生活需求，因而石大夫对于乡民有着更为重要的现实意

义和功用。

对人类而言，最基本的是生存。作为农业居民来说，生存就离不开农业生产

的进行。鲁中山区山路崎岖、交通不便，农业生产长期处于原始耕作状态，对于

人力、物力的消耗较大，机械化难以实现，因而畜力在农业生产中就显得更为重

要。凡是自然界的生物都会受到疾病的困扰，牲畜也不例外。在缺医少药的年代，

民众患有疾病尚不能治疗，更何况是牲畜。无奈之余，民众求助于石大夫为毛驴

治病，保证农事生产的顺利进行。生存是人类最基本的要求，人类还有着更为重

要的任务——繁衍子嗣。古语说“不孝有三，无后为大”，繁衍后代的重要可见一

斑，鲁中山区石大夫赐子的功能，迎合了人类的需求。莱芜横顶村孔庆申就是石

大夫所赐，孔家原先是地主出身，婚后一直无子，求石大夫之后，喜得贵子，这

彳‘得以延续家族香火。石大夫不仅赐子，还赐财。横顶村石君祠前穷汉唱戏还愿

的场景仍然历历在目。石大夫有求必应，平等对待每个村民，满足了民众多方面

的生活需要。

在众多信仰传说中，灵异传说是使信仰活动得以发展、壮大的关键因素，各

种不同类型的灵异传说增强了信仰活动的神圣性和可信度。总观鲁中山区石大夫

信仰的灵异传说，自古至今连续不断，它们或因时代的印证让人们深信不疑，或

是当今的事实而令民众不得不信，各个时期的灵验传说都以独特的方式吸引了民

众，传递给下一代。在石大夫信仰形成与发展的过程中，各种灵异传说有着重要

的导向作用，它们引导俗民的心理，使民众相信石大夫的灵验。在鲁中各个石大

夫信仰的发生地，确实产生了不少灵异传说，反过来灵异传说又对石大夫信仰的

延续与扩布起到了推动作用。“像这样结合着各地风土的异闻奇说，是为当地居民

①乌肉安：《中困民问信仰》，}：海人民出版社，1995年版第89页。
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很乐于传诵的。"①这些传说的主要功能是重复或强调石大夫信仰的灵验性，它有

助于我们认识到石大夫信仰活动中更为鲜活的层面。灵异传说是石大夫信仰得以

存在的重要因子，也是石大夫信仰得以延续的重要保障。因此，我们可以说是石

大夫灵异传说支撑了各地区的石大夫信仰。石大夫信仰在民众的心理层面上表现

为敬畏、依赖，上述灵异传说可以证实这一点。乌丙安认为“关于崇拜形式的发

生，有许多解释，但主要是源于人类生活对于超人的神秘力量的依赖。这种神秘

莫测的力量被看作是顺己、助己力量和异己力量，这种力量显然是人的力量无法

随意支配的。于是产生了对这种力量的依赖、屈服、崇敬、膜拜。"②正是石大夫

不同类型的灵异传说，使得民众对石大夫的敬畏油然而生。

①柳田园男：连湘译，《传说论》，中国民间文艺{B版社，1985年版第47页。

②乌内安：《中国民问信仰》，，上．．海人民出版社，1995年版第186页。
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庙会，但是石大夫庙会规模虽小，却有着其独特的信仰习俗。

第一节石大夫庙

普遍较小，所到之处

字，自然没有大型的

鲁中山区石大夫庙宇规模小、会期时间短，所以很难形成大型的庙会经济。

说到庙宇自然离不开庙宇的管理，庙宇管理主要包括重修庙宇、庙会管理及非庙

会期间管理等三方面，石大夫庙宇的管理以莱芜苗山镇东邢村最为典型。

莱芜市莱城区苗山镇东邢村天师庙位于村北兴隆山上，当地民众称为天师老

爷庙。虽说是天师老爷庙，但民众记忆最深的却是石大夫，村民亲切的称石大夫

为石大夫爷爷。村民虽统称为天师庙，但实质上是对石大夫庙与天师庙的合称。

深秋时节，庙宇掩映在漫山红叶之中，煞是好看。庙宇分两间，左边是石大夫，

右边是张天师。张天师负责拿妖捉邪，石大夫主管治病救人。紧挨庙宇前边是石

头供桌，是为方便香客上香而做，庙宇右边是用转堆砌的小火池。庙宇一旁曾有

三通碑，现仅剩一块万古流芳功德碑，长时间受侵蚀碑文已漫漶不清。东邢村原

有天师庙、香娘娘庙、土地庙、关帝庙等四座庙宇，天师庙、香娘娘庙位于兴隆

山上，土地庙、关帝庙位于村内。改革开放后东邢村受博山地区风俗风气的影响，

村民开始合力捐款修建天师庙，天师庙重修于1989年，迄今已有20年的历史。村

民又于2008年重修村内关帝庙，关帝庙重修之后，天师庙香客明显减少。此种情

况的出现与庙宇管理有着密切关系，东邢村庙宇管理经历了由神圣到世俗的转化。

一、火居道士与石大夫庙

东邢村石大夫庙其创建年代无考，碑刻漫漶不清不可尽识。庙宇历史无从考

证，但关于石大夫治病的灵异传说和谢家道士村民还记忆犹新。在民众记忆中，

谢家道士并不是科班出身。由于谢家道士的管理使得村落信仰活动能够顺利进行，

民众对他们还是比较尊重，以至于一说到谢家，民众的第一反应就是原来的“老
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道士家”。谢家道士作为一个时代名词，永远被民众所熟记。

东邢村天师庙原由火居道士赵智德④管理。赵智德负责天师庙、香娘娘庙、关

帝庙、南邢大庙和村中土地庙共五处庙宇，平时主要工作便是念经。赵智德不仅

在庙中念经，而且村中村民过世时也需要他的超度。据传赵智德本不会念经，后

来经他爷爷教授之后才会，东邢村村民普遍认为他根本就不会念经，碍于赵家生

活的艰难，民众不好揭穿他而已。当时念经有很多规矩，腊月里他每天都要到庙
●、

里念经，依次到天师庙、土地庙、关帝庙去念经，逢年过节也会到南邢大庙去念
’

经。②道士在庙里念经时，所有在场的人都要跪经@。念经之前桌上摆好供品，供

品多是水饺，每次念经大约一个小时的时间，念到特定地方在场的人都要跪下，

虽然民众并不懂经文。道士学念经有两种途径，一是看书自悟，二是拜师学艺。

道士作为一种行业，是要续谱的。现在东邢村还流传着真假道士的笑话：灾荒年

月要饭的多，要饭的人多了，就不好要，这就需要动脑筋想办法。西邢村有位村

民名叫高凤究，拿着木鱼假扮道士去要饭，他心想假扮行善积德的人要饭应该会

容易的多，确实是这样没错，但是运气也有不佳的时候。某天走霉运，竟然碰到

一位真道士，这可真有点班门弄斧的感觉。因为道士要续谱，所以道士之间有特
◆

定的称呼。真道士便问高奉究如何称呼，他原本就是门外汉，怎会知道其中规矩。

真道士步步紧逼又问道，那你知道木鱼是里面响还是外面响，高奉究仍旧不知道。

气愤之余高奉究说“方下、鲁西一天两集，混碗饭吃管你啥事”，说罢便使劲敲真

道士的头，问你告诉我是里面疼还是外面疼，问完扬长而去。赵家从事道士行业，

只是一种谋生的手段，平时很少从事农业生产，之前赵家的住房是东邢村村民所

建，赵家道士有庙产——花椒山。实质上，村民是雇着赵家来管理庙宇。现在赵

家后人憎恶村民称呼他们是道士的后代，觉得是件不光彩的事情。赵明伦是赵家

的长支，他认为信神就是唯心主义，从不参与此类活动。管理庙宇虽然是赵氏家

族谋生的手段，但是从某种程度上来说赵家道士开启了天师庙管理的序幕，从此 。
lip’

庙宇管理由职业化向业余化发展，由神圣化向世俗化转变。

①赵氏家族十宣统冗年到东邢村安家落户，由淄博博山八陡迁到此地。赵家本是人户人家在博山小有名气，

到赵智德父辈时家道中落、生活艰难，迫于生计赵智德带着比自己小4岁的弟弟逃荒到东邢村。东邢村庙

宇之前足由当地刘道l：管理，赵家兄弟到东邢村后被刘道上收留做徒弟。几年后刘道．1：去世，赵智德成为

东邢村新道l二。红东邢村稳定后，他父亲从博山来此定居。父亲出身十人家学问很岛，教儿子念经。
②东邢村赵家后代赵Ⅲj理讲述

③跪绛：念绛时所自．人都要跪着称之为跪终。
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式重修

毁于文革时期，此后民众仍IRN庙宇旧址处上香，规模却不如

神婆李荣春带头重修庙宇，庙会香火才重新兴旺起来。东邢村

际处，生活习俗受博山影响较大。20世纪90年代末，受博山及

周边地区崇佛建庙思想的影响，东邢村也开始重修村中原有庙宇。中国军事上最

讲究“师出有名’’，那么作为一直被官方正统称之为“淫祀”的民间信仰活动，就

要“庙修有因"。

东邢村交通便利，村前有博莱高速经过，村后有铁路穿过。交通便利的同时

也存在诸多安全隐患，尤其是村后的铁路。据李荣春回忆，天师庙重修前铁路上

曾连续发生过几次严重事故：谢智明七岁的儿子，放学之后在铁路上玩耍被火车

撞死；谢启洪媳妇坐在铁路上跟人聊天，葬身火车之下。鉴于此，李容春召集村

民重修天师庙，村民曾经害怕迟疑，但是面对李荣春一心为民谋福气的决心，村

民便积极加入到重修庙宇的活动当中。之后乡政府来调查此事，李荣春以对国家

有利为借口将此事平息。正是这冠冕堂皇的理由，才使庙宇得以重修，石大夫也

才能够重享民众香火祭祀。

“重建庙宇对重构某个地方崇拜至关重要。庙宇的建立意味着对一个显圣的

神圣空间的开辟，是对神灵及其神圣力量进行实体性建构。庙宇无论大小，都会

成为一个信众汇聚和交流的特殊空问，信众由此可以展开一系列信仰实践活动，

投注和表达对神灵的情感，神灵在外部空问和人们内心空间的地位便确立无疑。

出于乡土情感，人们倾向于将这个重构的神圣空间认定即是传统生活中的那个供

奉着某神的庙宇，庙宇的神圣性和他们的宗教体验都没有发生性质上的任何改变。

对神圣空问的宗教体验使建构世界成为了可能：神圣在空问中展现了自己的地

方。”∞李荣春自诩专门负责外交工作，专管修建庙宇之类的事情，她以修建庙宇

复兴地方信仰秩序为己任，孜孜不倦的努力着。天师庙由李荣春带头重修，具体

修建工作由魏绍山与谢灵章负责。天师庙重修耗时五天，仿照周边地区庙宇样式

所建。村民自发出资修建庙宇，善款由各村庄神婆收集，天师庙主要是由东邢村

与西邢村村民出资所建。修建庙宇是做善事，做善事讲究“有钱出钱，有力出力”，

①陈映婕：《乡村岖婆‘i地方崇拜的重构一以栉IJ庐“陈老相公”为例》，《民问文化论坛》2006年05期。
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不拘形式，捐资也无所谓多少。天师庙重修花钱不多，因为当时物价水平低，再

者除庙宇顶部大瓦外，其它的砖瓦都是村民捐献的。天师庙重修花费不多，还在

于庙宇修建都是雇工，村民义务帮忙，完工之后回自己家吃饭。修好庙宇之后，

李荣春上香告之神灵，接下来就是请神像。神像从外村购得，由李荣春--)6子开

车运回。凌晨12点李荣春等一行七人到天师庙安神像，当时天师老爷的马头①也在。

所有这些都结束之后，捐款还有剩余。因魏韶山三父子都在庙上干活，所以给魏

韶山30元钱买烟抽；因庙宇重修期间在谢灵章家做饭，所以给他20元油钱；最后

剩余100元捐到晨乙山庙会。事后，李荣春对民众说重修天师庙是受九姑圆指点，

因此民众没有任何异议；对于政府部门，李荣春则说是对国家有利，从而使其摆

脱封建迷信的嫌疑。此后，李荣春的权威在民众心目中竖立起来，也为今后她成

为东邢村的权威奠定了基础。

三、地方权威与石大夫

“在村落信仰生活中，存在着一类能够与人且能与鬼神相互交流的特殊人群，

其中有男性也有女性，在鲁中山区男的一般称为神汉，女的称为神婆。日常生活

中他们与常人无异，但是在民众信仰生活的仪式中却有着普通人所无法具有的生

理与精神特质，成为民众信仰世界里的某种权威。乡村中这类通灵的特殊人群，

其角色具有双重性，既是受塑者反过来又去塑造别人。他们在特定或是偶然的机

遇下被塑造成了人类被认为有着特殊能力的个体，他们在各样仪式中也同时塑造

着与他们接触的人们的信仰观念和精神世界，并凭借着这种塑造能力达到他们的

目标和精神追求"。@按常理推断，神婆都会为人治病，但李荣春例外。在当地信

仰世界的建构中，李荣春起着至关重要的作用。东邢村神婆李荣春显然已经达到

了塑造别人的境界，在田野调查中当问及村民为何要这样做，他们会不假思索说

这是李荣春教我们的。李荣春在塑造别人的同时，也在被神灵所塑造。李荣春虽

然经常外出，但是大年初一必定在家礼佛。拜佛时间有严格规定，一月拜一次。

一年之中每月拜佛的时间不同，年初一是早上5——7点，五月是下午3——5点，

①马头：顶着天师老爷神灵的妇女。
②九姑：村民对_1乏争犬帝小女儿的称呼。

③陈映婕：《乡村舷婆与地方崇拜的重构一以桐庐“陈老相公”为例》，《民问文化论坛》2006年05期。
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拜佛目的在于减灾免罪。拜佛要有供养，一般是三碗白开水。拜佛要念佛歌

于李荣春文化水平低，她全凭记忆来念。除此之外，李荣春还有护身牌，称

布子。护身牌用于到阴问去打茶对号，实则是为自己积阴德。一年四季，每

根号布子。号布子都是烧掉一根，留下一根。以上的所作所为都是李荣春潜

佛的表现，也就是被神灵所塑造，很多不明白的事情也是照做不误。为保证

灵沟通所需要的清净环境，李荣春坚持住在道路崎岖的山上而不与儿子同住

荣春最为自豪的事情莫过于她有佛家的大印，佛家大印使其功德不会被众神

忘记，因此她把大印视作宝贝，轻易不给外人看。

“毛斯有种观点认为：巫师的一些资质是后天获得的，另一些则是先天

有一些是人们赋予他们的，另一些是他们确实拥有的。”①毛斯又进一步指出，“女

人们资质中的社会情感，使得她们在各地被公认为比男人更具有巫术天赋，并且

她们在生理中的一些转变期让她们拥有特殊的地位。巫师资格的获得主要有两种

途径：一种是历代相传，或父子世袭，或师徒相传；另一种是经过某一特殊事件

(这一事件往往被看作神灵附体或神灵召唤的表征)突变而成的。”固李荣春就是

经过特殊事件后获得神婆资格的，李荣春的姐姐之前被九姑俯身，李的姐姐去世

后她便说自己是九姑。李荣春是通过第二种途径获得她特殊的社会身份，从而赢

得了一批追随者。神职人员在信仰活动中呈现出两种不同的表现形式：一方面是

一些非比寻常的个人经历促使她进入了非常态的精神状态，认定自身即是人与鬼

神之间交流的介质；另一方面仪式表演与信众的笃信程度强化了她特殊的信仰地

位及对自身角色的强烈认同。群众的笃信程度，使得李荣春强化了对她自身角色

的认同。在地方社会的信仰生活中，灵异事件成为民众笃信神婆的重要原因。1990

年，李荣春被晨乙山白依奶奶铆所看中，自依奶奶想让李荣春留下来伺候她。后来

李荣春的八姐姐去找白依奶奶理论，才将她救回来。这些都是事后李荣春的八姐

姐告诉她的，当时李荣春根本没有任何知觉，打完点滴之后还都不清醒。这样神

乎其神的事情使得李荣春在当地的威望又有所提升，通过神化自己来教导其他信

众，平时多做善事，遇事自然会逢凶化吉，这无疑是对信仰追随者的最好说教。

如上文所讲，神灵神力是决定其信仰活动的关键因素。诸如像石大夫这类小

①转引自陈映婕：《乡村巫婆与地方崇拜的琶构一以榈庐“陈老相公”为例》，《民问文化论坛》2006年第5期。
②转0l自陈映婕：《乡村巫婆与地方崇拜的羁|勾一以伽J庐“陈老相公”为佣》，《民间文化论坛》2006年第5期。
③白依奶奶：是女性神灵，土管了嗣，颇为灵验。

3l



山东大学硕士学位论文

庙宇，怎样才能维持它们的生命力呢?李荣春在管理庙宇期间，积极拓展对外联

系的渠道。在石大夫信仰的庙际网络中，我们必须肯定李荣春的个人作用。她参

加各种庙会活动，是个人方面的宗教情感使然，但她参与庙会并积极活动，无论

是在主观还是客观上都发生了牺牲经济利益来建构权威的过程。李荣春不惜花掉

其生活费来参加这些活动，或许这是本人情趣所在不图回报，但在客观事实上，

她的这些行为建构了她在村民心中的权威形象。村民赶庙会都由李荣春来组织，

虽然已是80岁高龄，但在村外的庙会活动中她仍然非常积极，这些都有助于她在

村民中竖立起权威形象。李荣春没有经济来源，生活都是靠子女，她每年赶庙会

的花费在6000元左右。李荣春称赶庙会为出发，常年在外奔波，她在家的日子屈

指可数。她平时生活勤俭节约，但每逢庙会活动则慷慨大方，倾其所有贡献自己

的微薄之力。对于那些香火不旺、财力有限的庙宇而言，他们加强同外部的联系，

主要是为了获得潜在的外在影响。东邢村关帝庙重修期间，南博山等地庙宇多有

帮助，但有时也会遭遇尴尬，东邢村村民到槲树岭赶庙会，赠送物品给他们，但

是却没有人出来迎接，直到现在村民也还耿耿于怀。

“此外参加庙际网络后，关系网的增加，也是庙宇建构权威的一种象征资本。

一个庙宇对外关系网的增加，表明可供选择备用的各种资源的来源增多。而备用

选择资源的增加，是庙宇是否具有权威性的一个重要指标。此外，关系网多的庙

宇在修建或庙会庆典活动时会有更多的其它庙宇前来共襄盛举，从而获得更多的

经济收入；而且，举办这些活动时得到众多其它庙宇的声援，也可以使这一庙宇

获得更多的声望资源。当然关系网多的庙宇，用于对外应酬的开支也相应增大。

但是，按照社会学的交换理论，“一个人向另一个人的每一次让渡都包含着关于某

种回报的期待，许多社会交换关系提供的是情感回报，就像人们只是为了接受感

谢而对别人作出某种行为一样。”关系多的庙宇把大笔经费用于对外应酬很自然地

会得到其应酬对象的物质回报活情感上的回报，当有众多的庙宇对其产生物质活

情感回报的倾向时，这个庙宇也就相应的建立起凌驾于其它庙宇之上的权威地

位。"④东邢村信仰活动就遵循了此种原则，李荣春通过个人的力量，使东邢村天

师庙、三圣常等庙宇的重修，都得到其它庙宇的物资、人力支持。南博山王母殿

①范正义：《区域信仰网络中的民间组织一当代台湾保生人帝庙宇联谊会的个案解读》，《台湾研究集刊》2005
年第2期。
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是李荣春带领修建的，东邢村三圣堂神像就是南博山人所绘。除此之外，在三圣

堂一周年庆典时，南博山赠送贺礼。在庙际网络中，邀请书有着重要作用。以下

是2009年常庄玉皇堂邀请东邢村村民参加庙会活动的邀请书：

莱芜市常庄村玉皇堂为建龙王庙、地母殿落成举办庆典盛会。时间

自农历十月十四日至十六日，会期三天。望各界朋友、仁人志士，善男

信女届时鹤驾光临。

常庄村玉皇堂庙委会敬约

二OO九年农历九月五El

作为东邢村庙会活动的对外负责人，李荣春也借助东邢村的群体实力来凸显

个人的影响。李荣春以本村庙会为基点，活跃于其它村落的庙会活动中。本村村

民的支持，外界力量的影响，共同奠定了李荣春在村落信仰生活中的领导地位。

李荣春对当地石大夫信仰体系的建构，是在潜移默化中进行的。一旦稳定局

面被打破，便一发不可收拾。李荣春文化水平不高，于是说话办事经常会出错。

曾经她请人帮忙写文疏，她误认为天爷爷跟玉皇大帝不是一回事，从此之后，村

民对她的信奉大打折扣。村落社会中，村民安土重迁的心理非常明显，就是去世

之后也不例外。田野调查中村民普遍反映，李荣春虽然积极参与村落信仰活动，

但是脾气古怪没有亲和力。如今，李荣春不再是一枝独秀，以石玉翠为代表的年

轻一代已经成长起来，加入到村落庙宇管理的行列之中。石玉翠信奉基督教，遭

到李荣春的反对，他们之间时有矛盾发生。2009年九月初九石大夫庙会，李荣春

与石玉翠在石大夫庙会如何安排的问题上发生争执，最后以李荣春外出赶庙会，

石玉翠在家组织庙会活动而结束。李荣春外出前交代要将天师庙中神像搬出来晒

太阳，但是石玉翠并没有按其要求操办，李荣春回家之后表示强烈不满。李荣春

原本打算举荐石玉翠做接班人，如今由于意见不合致使开展各种工作都有难度，

村落信仰活动也有减弱的趋势。李荣春由于身体原因疏于对天师庙的管理，石大

夫信仰活动逐渐由庙宇转移到家中进行。因村中到兴隆山的山路没有修好，石大

夫庙会活动在关帝庙中进行，庙会规模已大不如以前。村落中需要新的领导者，

带领民众复兴石大夫信仰活动。
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第二节狂欢的庙会

庙会是民间信仰活动的集中展现，“民间信仰，则指普通百姓所具有的神灵信

仰，包括围绕这些信仰而建立的各种仪式活动。它们往往没有组织系统、教义和

特定的戒律，既是一种集体的心里活动和外在的行为表现，也是人们日常生活的

一个组成部分。"①民众的信仰在“常"与“非常”的日常生活和庙会狂欢节中交

替进行。

庙会是民众信仰集中发生的时间，“神圣’’及“神圣感”在狂欢的庙会中得以

淋漓尽致的展现。对于参与庙会活动的民众来说，庙会期间是非比寻常的时刻，

同以二十四节气所统领的日常生活有着显著区别。与同常农事活动相比，庙会是

狂欢的节日，香客从中体会完全不同的生命体验。赵世瑜认为，“传统庙会存在一

种狂欢精神。所谓狂欢精神，是指群众性的文化活动中表现出来的突破一般社会

规范的非理性精神，它常表现为纵欲的、粗放的、显示人的自然本性的民众集体

行为仪式。狂欢与日常之于神圣与世俗，它们是对立统一的存在，统一于民众的

社会生活。狂欢的庙会活动往往伴随着神圣时空及神圣感，这都是村民对同常生

活反规范性的具体体现。"圆

庙会有着娱神娱人的双重作用，所到之处石大夫庙会会期不尽相同。横顶村

石君祠庙会是正月十六，黄庄三村石大夫庙会是四月初九，东邢村石大夫庙会是

九月初九。由于社会出现动荡，石大夫庙会曾经中断十年之久，信仰仪式因此也

由庙宇转移到家中进行。目前石大夫庙会规模缩小，出现庙会仪式与家中仪式共

存的现象。虽然石大夫庙会规模不大，仪式简单，庙会经济也可忽略不计，但我

们也称之为狂欢的庙会。石大夫庙会于平静之中孕育着香客对神灵虔诚的敬仰和

崇拜，有着民众的狂欢精神。

以莱芜钢城区黄庄三村石大夫庙会为例，庙会会期是四月初九。据村民回忆，

庙会已有17卜180年的历史。文革之前庙会规模较大，香客数量多，庙会经济
比现在更繁荣，尤其是那些吃喝玩乐的东西最有市场。文革期间庙会中断，从20

世纪80年代开始，庙会才逐渐恢复往昔热闹的场面。@祈祷平安、祈求健康是民众

①赵世瑜，《狂欢与II常》，三联持店，2002年版第13页。

②任双霞：《庙、庙会、仪式与神圣感一以泰th：E母池为例》，《民俗研究》2006年第4期。
③黄序三村村民房平介绍关于庙会的历史状况。
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赶会的主要目的，庙会期间还愿香客占多数。石大夫庙会期间不唱戏，因为香火

收入不够，再者庙宇周围也没有足够大的空间。

四月初九是黄庄石大夫庙会的正日子，此时恰逢农忙季节，因此家中农事活

动较多的香客多是借着四月初八赶集①来上香。黄庄石大夫庙会上80％是香客，其

余则是对香客评头论足的观光客。在石大夫庙会所有香客调查中，基本上香客都

会带供品，只有一位男性香客未带供品，在火池前请人代为上香、烧纸，磕完头

后急忙去工作。香客多数来自农村，也有城区中的上班族。石大夫庙会中女性香

客占得比例明显高于男性香客，庙会期间只有两位男性香客上香祈福，其余男性

只是陪同家人前往，自己并不烧香。儿童也很少，只发现两位香客带着小孩前往，

其中一位30岁左右的女性香客带着三个小孩，教他们给石大夫磕头。另一位是城

市居民，姊妹三个各自带着十岁左右的小孩赶庙会，两个男孩一个女孩。因石大

夫庙宇规模小，容纳人群的能力有限，香客们就在万松山周围上香摆供，用小沙

堆来代替香炉。庙会过后，绕着万松山前面的空地上留有许多烧过的香灰和火纸。

庙会期问有专门负责人管理庙会秩序，主要是保证香客的安全。

由随机调查得知，黄庄石大夫庙会均未发现莱芜其它市、镇的香客，历史上

曾经有黑龙江省和山西省的香客，之前也有泰安市许家庄和张庄的香客，这是庙

宇刚重修时的事情，如今香客主要来自钢城区黄庄镇及周边地区。不管是外地还

是本土香客，没有集体进香的团体，都是散客。由调查对象来自地域，可以反映

石大夫信仰的辐射范围：大体黄庄镇的全境，以及黄庄镇周围的村镇；在黄庄镇

的辐射较强，周边较弱；黄庄三村香客、信众最多，说明石大夫神灵是小区域神

灵。外村镇香客一般都比本村香客来的早，就像庙宇附近居民所说虽然离的近，

但是从来没有烧过“头柱香”，“头柱香"都是远处的人开着小轿车来烧的。本地

均没有抢“头柱香’’的习俗，即使是凌晨三点钟上香也不是为抢“头柱香’’，因为

抢“头柱香”的习俗似乎在本地根本就没有市场。本地村民所谓抢“头柱香"不

足对神圣时间的关注，而是一种对神圣空间的追求。抢“头柱香”的香客只希望

能够获得跟神灵同在的神圣空间，神灵可以真切的听到信众的祈祷，清楚的看到

香客的供品，更为重要的是不愿意其它香客知晓自身难以言说的困苦。香客赶庙

会无非是有求于神灵，或是事成之后对神灵的答谢。香客最普遍的活动就是祈祷

①黄庄集足三、八集，足黄序镇的大集。
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平安，虽然不清楚庙会会期为何确定在四月初九，但香客依然络绎不绝的来赶庙

会，给石大夫贺喜。

香客在石大夫庙的目的较为简单，多数并无诉求，只是祈求石大夫保佑全家

平安，香客自称“烧平安香”。随机调查发现石大夫庙会许愿香客跟还愿香客人数

基本持平，许愿和还愿并没有严格的界限，很多虽说是还愿但也还有许愿的成分

存在。几乎所有香客都是因为身体不适而来，只有一位马家庄的香客是为儿子求

姻缘，还被当地神婆斥为不懂规矩。黄庄三村的石大夫只管治病，其它诉求一概

不归它管。

●
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第四章石大夫信仰仪式分析

薛乙宾认为： “仪式对于仪式行为者来说，同样因为有“意义’’才行为，但

其“意义”绝非同常的实用性意义，而是精神领域的意义。仪式行为者正是通过

行动、姿势、舞蹈、吟唱、演奏等表演活动和对象、场景等实物安排构拟出一个

有意义的仪式情境，并从这样的情境中重温和体验这些意义带给他们的心灵慰藉

和精神需求。在仪式的整个过程中，表演活动和场景、实物都是表达活表现意义

的手段。一个仪式，就是一个充满意义的世界，一个用感性手段作为意义符号的

象征体系。’’回仪式是对信仰的强化，只有不断的强化信仰方能源远流长。

石大夫信仰仪式不仅呈现于庙会之中，还存在于民众日常生活之中。石大夫

信仰仪式大致分为两种：以庙会为中心的仪式；以家庭为中心的仪式。 “常"与

“非常”中的仪式将民众信仰活动串联为整体，流动于民众生活之中。

第一节以庙会为中心的仪式

以庙会为中心的仪式发生于神圣空间之中，比家中仪式更具神圣性。“只有

“神在”，_才算是神圣时空。四月初九黄庄石大夫庙会期间，众多善男信女来祈

求石大夫保佑全家平安、身体健康。远近各处的香客都来赶庙会，赶平安会的人

居多。庙会中的仪式主要包括跪拜、上香、烧纸等基本环节。“‘进香’行为，是

从凡俗世界，进入到神圣世界，经过人与神的交流后，重新回到世俗世界，按照

贝尔的说法，是一个具有封闭结构的持续过程。一旦开始就不可以中断，也不可

以草草了事。不仅仅空间上是个相对封闭的、有明确内在层次的场所，香客的进

香过程也有内在的封闭性，从香客的准备到人一神的交流，最后又回到香客的过

程，这是一套程式。"固即使香客进香的姿势、表达方式因习惯不同而相差较大，

但进香的规程大体一致，都包括摆供、跪拜、烧香等活动。石大夫庙宇规模决定

了香客流动性比较大，因而敬献完之后香客多数都回家去，很少有逗留的。

给石大夫送香火的香客争相在小庙宇前焚化黄纸和线香，即使被管事人训斥

①薛乙宾：《对仪式现象的人类学解释(1：)》，《广西民族研究》2003年第2期(总第72期)。

②任双霞：《庙、庙会、仪式．0神圣感r一以泰山一E母池为例》，《民俗研究》2006年第4期。
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也还是无济于事。在香客的意识中，与神所在庙宇的距离越近，神仙越是灵验，

以至于香被管事人拿走之后，香客仍要回到原地继续烧香。石大夫庙会期间村中

及附近神婆到庙上行善事，悉心指导民众求神拜佛，会欣然答应香客的各种请求。

“信仰的一个内在法则是，对信仰所提供的解释的信心随着职业教徒表现出比信

众更高程度的委身而增强。香客认为，神婆代为祈祷，自己就已经被宗教的力量

所祝福，自然就有了特殊的神力，甚至进入“神在"状态的准备过程会大大缩短。"

∞在这种诠释中，神婆与石大夫庙紧密连接在一起，石大夫庙会上的神婆被赋予了

神力，她们嫣然就是石大夫的化身，香客通过她们的口，受到神力相助，自然信

心倍增。香客在庙宇门口不管是焚香还是打茶，都说明香客的神圣感与神圣空间

存在极为密切的联系。

生活中简单的细节折射出人对神灵的敬畏和崇拜，庙会之前有条件的香客不

管是善男还是信女都要沐浴更衣，即使实在没有条件也要换干净的衣服、洗干净

脸才会来赶庙会。“在人与神的交流中，上述行为都是先期的准备工作，也就是

调整、净化和美化处理人与神交流的空间场所，以及文化、象征、想象意味上的

虚拟空间。香客想象出神在那里，因此预先要修币、调整自己的状态，以符合进

入神所在空间的条件，这样才有可能获得与神对话的资格。而对自己的处理方式，

外在的表现主要是净身，内在的表现是心里摒除杂念，在欣悦的状态下开始进香；

对外在环境的处理方式，主要是燃香。这两种方式，都是“净化’’，即对自身、

对环境、对人一神共存的语境的处理，使之达到自然状态上的干净整洁，通过这

种洁净，顺理成章，也拥有了象征层面的涵义"②。其它还有就是在神灵面前不能

乱说话，不能吃刺激性气味大的食物，以免冲撞神灵，这是大忌。2009年四月初

六庙会，香客因为管事人不让在石大夫庙前烧香而不高兴，嘴罩小声的说着到这

罩就是来烧香的，不在庙前烧香能灵验吗?为何烧香在祈求神灵中是如此重要

呢?

“香客以焚香作为划开神圣时间与世俗世间的界限。所有的祈祷和膜拜都必

须在烧香后进行，在此前磕头，只能起到对神尊敬的意思，并不能上达天听，不

能与神直接交流。香火作为人与神之间的媒介，是打通两个世晃的一种手段。香

①任双霞：《庙、庙会、仪式‘j神军感～以泰山fi母池为例》，《民俗研究》2006年第4期。
②任双霞：《庙、庙会、仪式’j神圣感一以泰山li母池为例》，《民俗研究》2006年第4期。
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客通过祈祷表达了人与神交换的互惠条件。在口述的祈祷中，香客首先要说清楚

自己的姓名、住址、然后讲明给神仙带来的什么献祭，希望神仙们帮助解决什么

问题。"①香客的口述与文疏的内容基本相似，文疏内容大体如下：

山东省莱芜县黄庄镇霞峰村于天胜，愿求神石墩子上石大夫老爷和观音老

母，为神求神神灵千请千灵万请万应百事百行百事百成这是求的平安免灾，许

愿愿许愿还庙会送来了很多的，金钱多钱粮 送到神石墩子，上石大夫老爷

和观音老母您面前花，钱求得保佑的平安无事无灾无难安，安全全长长远远保

佑的大灾无小灾没，大灾免小灾减保佑的平平安安一百年三，年全四年圆今年

全满了为神的账

分文不欠口说无凭文书为证。

公元二OO九年四月初九日

在人与神的交流中，香客让渡香、纸、自身的跪拜等动作，在事成之后也不

忘将给神灵的恩惠写得清清楚楚。这样一次求、还的过程已经完成，文疏象征着

此次诉求的结束，同样预示着下次诉求的丌始。

入神交流的方式有烧香、拜神、拴布条、打茶、烧鸡蛋、摸香灰等活动。

烧香和拜神是石大夫庙的主要活动，烧香是香客赶庙会的首要行为，在石大夫

庙前的火池或是周边的空地举行。

(1)买香火

香火通常包括香、火纸、元宝等。香主要就是平时家中祭祀用的短香，一般

是用一把香，他们称之为“一管香”，路边小贩一把香的价钱5角、6角不等。火

纸一般是6角或是8角，纸有大小厚薄之分。民众对烧纸的数字颇有讲究，三、六、

十为最好，四就会不吉利。多数香客都是自带香火纸，少数从庙会上买。路边小

贩帮忙打纸，专门打纸的工具称之为“纸勺子"②，打过的纸就可以作为冥币。打

纸也是有讲究的，替别人打是往外面打，自己家上供才往罩打，但是寻求帮助的

香客基本也都不懂诸如此类的规矩，即使打错也无伤大雅。元宝有两种一种是香

客自带的元宝，制作相对简单；另一种是路边小贩们卖的元宝，他们称之为“莲

花盆’’。“莲花盆’’比香客自带的元宝显得更为大些，上面粘有双喜或是篱字，

①任双霞：《庙、庙会、仪式与神圣感一以泰山+F母池为例》，《民俗研究》2006年第4期。
②纸勺子，是莱芜地区对用于打冥币的．『=具的称呼。

39



山东大学硕士学位论文

再讲究的还会贴花。 “莲花盆”的销量并不大，因为多数香客奉行“心诚则灵"

的原则，认为求神不在乎元宝的大小。自带香火的香客占到总人数的2／3，绝大多

数香客是不用买香火的。

(2)摆供

方圆五里左右的香客都会自带方桌，择一空地，把敬献神灵的各种物品全部

拿出，摆放好。香火纸在家里已经备好，无需在庙会上再把纸旋开，少数在庙会

上买纸的就要找人打纸，只有这样火纸才会成为有价值的冥币。群众自带的金、

银元宝不是用大方便袋装，就是用线一对一对串起来，如此以来方便焚烧。供品

因人而异，视许愿或是还愿而定，调查期间发现，富裕家庭供品相当丰富，还愿

供品要比许愿供品种类多很多。传统的供品有神袍、神鞋以及祭祀神灵的果品糕

点，其中不乏我们长喝的矿泉水，部分香客还用香烟祀神。没有供品的香客就会

用香、火纸来祭拜神灵。

(3)焚化香火

香客在石大夫庙宇前面点香，然后对着神像默念或是出生念叨，一般是“求

什么说什么"，详细说明是哪里人，为何而求，希望达到什么效果，事成之后怎

样答谢等。尔后，将香放入香炉或是埋在地上，焚烧火纸和元宝，部分香客也将

神袍投入火池中。石大夫庙的管理者不允许香客到庙台上去上香，甚至强行将香

客的香从庙台上拿走，嘴罩愤愤不平的说着怎么就跟你们讲不通道理，熏的石大

夫都睁不开眼。香客们觉得很是委屈，他们认为不在神像面前上香，心罩过意不

去，那些没能在庙台上香的香客则认为香到神知，在哪里烧都一样。这强制性的

管理措施发生在庙会上午香客最为集中的时候，其它时间管理相对放松。

(4)打茶

莱芜地区石大夫庙会上普遍存在“打茶’’的仪式活动。所谓打茶是指求石大

夫治病的香客在上香之后，祈祷石大夫给下灵丹妙药，向石大夫求灵药称之为打

茶。香客在石大夫面前摆好供品，最重要的是放上水，可以是矿泉水、茶水或是

凉丌水，其中以凉开水为最佳，具体原因不得而知。香客在石大夫面前虔诚祈祷，

进香完毕之后便心满意足的将圣水喝掉，或是回家后温热再喝。常有香客赶庙会

忘记带水，他们要不分享同伴的圣水，要不干脆就用矿泉水来代替。2009年四月

初九黄庄石大夫庙会上，就遇上年轻香客问老香客能否用矿泉水求药，得到应允



妹三个就已经在火池里烧鸡蛋，据她们说吃烧鸡蛋可以祛病，即使没生病吃后也

会身体健康。四月初九烧鸡蛋的人更多，有烧6个的、有烧12个的，香客都是用铁

丝将鸡蛋串起来烧。因为刚烧过的铁丝太热，所以烧过鸡蛋的香客坐在旁边一边

等铁丝冷却，一边看其他香客祭拜神灵，表现出一副悠然自得的神情。黄庄一村

有位香客，因为要给闺女烧鸡蛋，不顾腿疼的折磨来赶庙会，希望闺女家吃过烧

鸡蛋之后能够身体健康、全家平安。大多数香客都在庙会上烧鸡蛋，其中一位卖

香火的小商贩发现了烧生鸡蛋的绝妙方法。将生鸡蛋用火纸一个一个包住，把它

们放到火池中香灰的下面不要动，一段时间后，烧出的鸡蛋既干净又好吃，如此

秘方是不轻易传给外人的。庙会上除烧鸡蛋之外，也有烧馒头的，庙宇前边空地

上有香客丢弃的烧黑的馒头。

(6)摸香灰

庙会期间调查发现，香客将石大夫跟前的香灰摸到自己身体的疼痛部位，摸

一下香灰接着摸一下自己的身体，认为这样可以治疗身体的疼痛。庙宇管理者特

意早点来抢香狄，用纸包着带回家给孙子用，他说小孩长疙瘩摸香灰非常管用。

无论是哪种形式，香客普遍认为香灰可以治病。依照接触巫术的原则，香客摸香

灰接触了石大夫神灵的神性；依照模拟巫术的原则，香客身体的病痛在摸香灰后

可在极短的时间内消失。

(7)拴红布、放鞭炮

庙宇周围树上拴有很多红布条，香客称之为“拴红子”，还愿后将红布条拴

到树上，表示香客已经报答了神灵给予的恩惠与帮助，跟神灵之间已经没有牵扯。

放鞭炮是香客表示还愿完成的另一种表现形式，调查发现放鞭炮的少，“拴红子”

的多。

(8)净身洗浴

庙会期间，民众对自身有种圣洁的渴求，渴求在神灵面前洁净这也是求神的

一种心罩表现。他们认为浑身污垢的面对神灵，这是对神灵的侮辱。净身洗浴后，
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民众希望能更好的亲近神灵，与神灵进行沟通，这样自身的诉求才容易实现。

庙会调查中发现，庙会上很多香客找人代为烧香。找人代为烧香是香客恭敬

神灵的表现，因为害怕自己说错话会得罪神灵，所以就找神婆来代替烧香。找神

婆是因为他们觉得神婆更容易接近神灵、与神灵沟通，香客认为这样的诉求会更

灵验。

以上8种活动并非香客一一进行，也不是敬拜神灵的次序，香客的崇神活动更

多的表现为随意性。其它两个地方的庙会状况与黄庄三村石大夫庙会相类似，这
。J

里就不再赘述。

莱芜地区石大夫信仰还存在一种没有庙会的祈祷仪式。莱芜市颜庄镇澜头村

有石大夫洞，但是一直没有石大夫庙会。澜头村附近村民如果有求于石大夫，便

借花雨山庙会来求。花雨山庙宇距离石大夫洞很近，香客认为神灵之间是能够相

互沟通与交流的，他们甚至认为不同神灵之间也可以转化神力。基于上述原因，

村民在花雨山庙会时求石大夫看病，但是为数不多，求石大夫的仪式活动大多在

家中进行。家中求神，省时省力，香客认为神灵只会在乎你是否心诚，而不会在

意你在哪罩求。
●，

田野调查中发现，石大夫信仰还存在一种变异形式。据蒋铁生研究发现泰山

和徂徕山之间有座横跨汶河的旧县大桥∞，每年农历正月十六，四面八方来的人在

这座桥上来回走动，2002年泰山区将这项爬桥活动命名为“旧县爬桥节”。旧县

爬桥活动已经有三十四、五年的历史，正月十六从早上九点开始到下午四点人才

逐渐稀少，一天之中来爬桥的民众可达万人。爬桥节是元宵节之后的农闲时节，

民众爬桥的目的是祈福、免灾、治病，此外还有给小孩认干爹的习俗。据蒋铁生

考证，1日县爬桥活动是石大夫崇拜的变异形式。旧县大桥以北的许家庄，有供奉

“石大夫”的小庙，村民俗称“石头老爷”，香火特别红火，曾经兴起过“石老

爷会”。建国初，石老爷庙遭破坏，以后香火中断，庙会终止。文革后，人们恢 斛

复了宗教自由，但许家庄的石老爷庙已经不复存在。而后，信奉石大夫的人就到

旧县大桥磕头烧香、烧纸，顺便在桥上来回走走。在老旧县桥被洪水冲毁后，爬

桥活动向南挪到了汶河二桥，新的汶河大桥建成之后，又从汶河二桥向南挪至现

在的新汶河大桥，爬桥地点虽然距离许家庄的石老爷庙越来越远，但前来爬桥的

①蒋铁生：《泰安市I【I县爬桥节调查报告》，《民俗研究》2006年03期。
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多。

还爬桥时还有在桥上拴石头的习俗。当地人为了给家人祈福，往往用

布条拴着一块可大可小的石头，在天亮前放到桥头上，意为“栓实"，

主要是保佑家人平安之意。至于为什么在桥上拴石头，人们的理解就是既然石大

夫是神仙，那他也会从桥上走过，看到拴石，就会为每家消灾弭难。2005年，在

许家庄，当地村民又重新修复了石老爷庙，并重举庙会，将每年的正月十四至二

十一日定为“石人会’’，可是事与愿违，庙会非常萧条，去的人很少。随着“大

夫会”向“爬桥节”的转变，新的民俗逐渐形成，即使有人为石老爷重塑金身，

并重新举办庙会，也不能取代几十年来日益红火的爬桥节。有人为了保佑孩子健

康成长，到汶河边的石老爷庙里，焚香祷告，请石老爷做孩子的干爹。他们认为

这样就与石大夫沾了亲，他就会格外保佑他们。这种习俗，在爬桥节兴起之后，

逐渐演变成了在正月十六爬桥时为自家孩子认干爹的风俗，这个干爹实际上就是

过去石大夫的代表。人们认为在爬桥节这天为孩子认的干爹，会有石大夫的仙气，

会给这个孩子带来好运。

第二节以家庭为中心的仪式

石大夫信仰仪式在鲁中山区不仅呈现于庙台之上，还世俗化于民众的同常生

活中。“宗教现象自然而然的分为两个基本范畴：信仰和仪式。信仰是舆论的状

态，是由各种表现构成的；仪式则是某些明确的行为方式。整个世界被分为神圣

和世俗两大领域，一个领域是包括所有的神圣事物，另一个领域包括所有凡俗的

事物。所有仪式都具有一定程度的神圣性，否则它将不会存在。’’‘6涂尔干认为宗

教生活都是有信仰和仪式所组成的，信仰是静态的集合，仪式则是动念的展现，

是仪式将信仰表现的淋漓尽，致使信仰流动于民众的生活之中。鲁中山区石大夫

信仰仪式呈现世俗化，跟民众同常生活紧密相连。莱芜苗山镇东邢村石大夫庙会

是信众娱乐身心的好地方，仪式则在民众家中呈现。鲁中山区各地民众信仰石大

夫，是因为石大夫有着神奇的治病功效。俗话说什么病丌什么方，民众求石大夫

治病也要开药方。东邢村石大夫信仰仪式伴随着节日而进行，家中成为民众敬神

①涂尔十：《宗教生活的基本形式》，上海人民出版社，2006年版第33页。

43



山东大学硕士学位论文

求药的重要场所。

家中所进行的仪式相对简单。家中进行的仪式一般是上午举行，先是在院子

正中央放好桌子，桌子可大可小，桌上放上圆形的盖子①，摆好香炉后上香；紧

接着是摆放供品，供品至少三碗，可以是点心也可以是水饺，水饺寓意圆满；最

后省碗白开水放到香炉前面，祈祷石大夫赐予灵丹妙药。祈祷完毕将红线拴在瓶

口，表示吉利。民众受此恩惠，必定谨记在心，逢年过节都送“钱粮"圆给石大

夫。每年春节、端午节、中元节、腊八、小年等节日，民众都不忘给石大夫送钱

粮，祈祷他保佑家人身体健康。

莱芜市和庄乡横顶村家中有“扶鸾请仙’’的仪式。“扶鸾请仙"是横顶村特

有的求药方的一种仪式，仪式活动需用到锣圈、筷子、托盘、小耙子等器具。求

药的民众在家中先摆放好供品，放上茶水、酒、筷子等，尔后上香向石大夫诉说

详细病情。祈祷完毕，将米放到托盘里用耙子荡平，等待石大夫开药方。石大夫

开药方写连笔字，如果当事人认得那些字，石大夫就会继续写否则就停止，求药

方一人或两人都可以。求得药方之后再到庙里去打茶，喝过圣水之后病情自然有

所好转。 “扶鸾请仙"的仪式在和庄地区颇为盛行，治病救人功不可没。附近

南麻峪村有位会写药方的善人，他“扶鸾请仙’’的技术面临失传的危险。“扶鸾

请仙”的技术不是任何人都可以学的，要看是否有那种资质和悟性。

石大夫信仰活动中还存在一种跨村落的仪式。跨村落请神灵类似于民众将神

灵从庙里请到家中，2003年常庄村神婆请东邢村石大夫到常庄给百姓治病。跨村

落的仪式，请石大夫时必须要烧香因为民众讲究“香到神知"，一定要带供品，

供品最少三碗，最多十碗。常庄神婆将石大夫请到家中落座，桌上供有石大夫的

牌位，方便其他村民来打茶治病。之后要将石大夫送回东邢村，送时也要拿香、

拿纸、带供品，感谢石大夫为村民治病。日后，如有需要还要按照之前的仪式来

进行。

仪式具有神圣性，仪式在家中进行，这是神圣世界与凡俗世界的交融，石大

夫信仰活动有显著的世俗性特征。“信仰通过仪式来表达。神像虽不动，仪式却

将民间信仰流动起来。每年特定日期所举行的仪式活动，信仰得以一遍遍传达与

①莱芜地区称之为“盖氇了”，意思是即町以盖东西，也可以用来做挚子。
②钱粮：钱粮是对给神灵的纸、元宝等的总称。



认知、规范与重申

齐备的信仰体系和

是庙会上还是家庭

心表现的淋漓尽致

①侯娟：《一个村序的民间信仰一后沟村初探》，《沧桑》2007年04期。
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结语

第一节石大夫信仰与民众生活

鲁中山区尤其是莱芜地区信奉神灵较多，如武挡老爷、玉皇大帝、王母娘娘、

泰山奶奶(碧霞元君)，这些神灵可以说是家喻户晓。神灵众多，职能不同，各有

所长。众所周之，鲁中山区医疗条件落后，在医疗条件水平不高的情况下，疑难

杂症就成为民众的困扰，因此石大夫信仰应运而生，倍受民众崇拜。在众多神灵

信仰中，石大夫占有一席之位。石大夫虽然职能单一，但是治病的功能却联系着

千家万户。在农村，生病对村民来说是一件大事。村民一旦生病则会延误正常的

农事活动，这对靠农业生产维持生活的村民来说是非常严重的事情。即使是空闲

时间生病，那也是大事一桩，这使原本就不富裕的家庭更是雪上加霜。一般农村

里有人生病比较严重，那亲戚邻居都会前去探望。因此，村民害怕生病，如果不

幸生病，那就要千方百计来治疗。对于医疗条件不好的山区村民来讲，求神成为

他们的首选，因而治病救人的石大夫备受村民青睐。石大夫以治疗疮、疙瘩、戒

子而为民众所熟知，虽说上述三种疾病并不算多么严重，但那也是一种痛苦的煎

熬与折磨，石大夫除擅长治疗以上疾病外，也可以治疗其它疾病。石大夫通过梦

境、施药等方式来为民众解除病痛，提及石大夫治病的灵验，民众无不称赞。虽

然鲁中山区各地也有治病的药王，但是石大夫并没有因此而受冷落，那是因为药

王与石大夫职能不同、各有分工，药王负责抓药，石大夫主管治病。石大夫不仅

给人治病，还可以给牲畜治病。在机械化水平低下的山区，畜力是村民进行农事

生产的好帮手，石大夫为牲畜治病这样就保证了村民农事生产的顺利进行。

经田野调查笔者揣测，鲁中山区石大夫信仰大致经历了由灵石崇拜到奉祀为

神医的过程，现在更有将十大名医作为石大夫而供奉的。在石大夫信仰发展的各

个历史阶段，其影响力都经历了以庙宇为中心向周边地区扩散的过程，在此过程

中石大夫得以扬名。石大夫不仅可以治病、还可以赐福、赐子、赐财。中国古代

社会，尤其强调“香火延续”的重要，早生贵子成为民众普遍的追求。儒家强调

“不孝有三，无后为大”，上至皂亲国戚下至黎民百姓，都以多子多孙为福，因

●

●



下， 生儿育女已不再只是

赐子不是非常普遍， 求子

石大夫神灵功能的附加与

石大夫可以治疗妇科病，

这样才能保证生育活动的顺利进行。黄庄地区石大夫信仰活动中并没有求子这一

习俗，但是在庙会调查期间香客祈求石大夫为远在江西的几媳妇治病，祈祷媳妇

能够尽快怀孕。虽然诉求与生育有关，但是重点在治病。

鲁中山区多有石大夫庙及庙会活动存在。石大夫信仰活动有着多种形式，狂

欢的庙会、家中求拜、跨村落的交流等。石大夫庙会，即使农忙民众也会挤出时

间去上香、磕头祈求平安，甚至不顾农事参加到庙会的狂欢活动中来。庙会是祈

祷平安的时刻，是疾病缠身者获得救赎的时刻，只要你虔诚祷告，病痛自会消失，

因为庙会上的诉求与祈祷较之平时更为神圣和灵验。庙会上不仅有民众对石大夫

的诉求，更多的是身体健康后对神灵的答谢，香客为石大夫歌功颂德。仿照俗世

的模式，石大夫被请到家中为病人治病，家中治病也要还愿，只是形式有所不同。

家中还愿较之庙会有更大的随意性，主要是伴随着节R而进行。春节、元宵节、

中元节等节日，民众在家中祭拜石大夫。如此以来，石大夫信仰活动呈现出更多

世俗的特点。元宵节鲁中各地有往石大夫庙送灯的习俗，这就是对民众生活习俗

的模仿。石大夫庙宇旁边的泉水庙会时是仙丹灵药，非庙会期间则是民众的生活

用水，其中也不乏远道而来取水的民众。石大夫信仰扎根于民众的脑海之中，无

知顽童也不忘到庙宇前面去磕头。石大夫在治病救人的同时，对不法破坏者也会

给予严惩，警示民众不能胡言乱语，从而彰锓其威力，使民众不折不扣的去信奉

她。各种惩戒型的灵异传说使大部分大众追随者，参与到石大夫信仰活动中来。

第二节鲁中山区石大夫兴起缘由

在笔者所调查的鲁中山区相关村落中，村落与村落之间的自然环境、经济条

件、文化发展、卫生事业等有着或多或少的差异，但是基于共同的原因石大夫信

仰活动在鲁中山区兴起并发展。笔者认为石大夫信仰活动之所以兴盛并发展，主

要在于鲁中山区特殊的自然环境。灵石崇拜主要源于对山岳的信仰与崇拜，当然
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其演绎的人文功能和象征意义也与山岳信仰与崇拜的理念紧密相关。这就是山区

村民对灵石都具有普遍深刻的敬畏与神圣情感的原因之所在。在山区各地的生活

习俗和传说故事中都保存有灵石崇拜的情节。鲁中山区多山的地理环境，孕育出

石大夫这一特有的信仰习俗。山区地理环境是石大夫信仰发生的基础，鲁中山区

缺医少药的现实状况成为石大夫信仰活动兴盛的关键。鲁中山区缺医少药的状况

在《十卷书·村庄》中有所描述，《十卷书·村庄》卷九中有对莱芜黄庄地区缺医

少药的记载： “建国前，黄庄镇的卫生事业少医缺药，全镇仅有仁寿堂、同德堂、

增寿堂、同济堂，中西医登记药店4家，从医人员6人，无登记中西医医药员6人。"

可见医疗水平远远不能满足民众医疗卫生的需要。与此同时，鲁中山区由于先天

自然环境的原因，民众普遍都不富裕。这样一来，乡村民众根本就没钱治病。田

野调查中发现解放前，愿意做医生的人寥寥无几，尤其是中医。救死扶伤是医生

的天职，不管是农忙时节还是刮风下雨都要出诊。受当时行规所限，很多医生都

纷纷转行另谋它业。解放前民众几乎都是赊账看病，病人不付钱致使医生资金不

能周转，长此以往也只能关门大吉，很多地方方圆二十里都难找到一个医生。民

众不幸生病，只能长途跋涉去找大夫。缺医少药的年代，当民众受到病痛折磨时，

他们只能求助于神灵。民众有病须求医问药，石大夫治病的功能恰好迎合了广大

劳苦民众的需要。山区教育水平低下也是石大夫信仰活动受民众欢迎的原因之一，

民众认为之前信仰石大夫，是出于一种教育后人的心理。石大夫既可为人治病，

也可使人呜呼丧命，警示后人“善有善报，恶有恶报”，在生活中药多做善事。

鲁中山区的自然环境、医疗状况、经济水平等促使民众信仰石大夫，石大夫治病

的功能符合广大民众的需要，两者相辅相成，石大夫信仰得以延续与发展。

石大夫信仰活动兴盛之后，现在呈现出一种衰微的态势。石大夫信仰活动有

一定的时代性特点。鲁中山区石大夫信仰活动，在20世纪60年代“破四旧、立四

新"的浪潮中，受到严重的破坏，信仰活动被迫中断。在“造反有理”的时代里，

神像被砸毁、庙宇被拆毁，石大夫信仰活动失去了物化的表征从而受到阻碍。虽

然已经时隔多年，但是灾难的影响并没有完全消除。“文化大革命”之后，民众迫

于无奈在慢慢的淡忘石大夫信仰活动。首先石大夫信仰活动赖以生存与发展的前

提条件发生了翻天覆地的变化，医疗水平有了明显提高。同样以莱芜钢城区黄庄

镇为例，黄庄建国后卫生事业有了较快发展。“1953年卫生所迁址黄庄二村，医

●
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务人员增至17人。1965年在黄庄西北角建新院，内设病床40张，开放20张，医疗

技术人员26人；1974年建门诊楼1座，现有床位29张，医务人员41人。2001年5月

组建社区闻声服务站14处，村医生89人。农村卫生医疗网络初步形成。"医疗条

件的改善使得部分民众生病看医生，而不再去求神灵。其次，教育水平的提高使

得民众的认知水平有了很大提高，很多村民认识到信仰活动存在不科学的地方，

甚至就认为是迷信。“信神神就在，不信是泥块’’，村民可以辩证、理性的看待

信仰活动。村民的思想得到了极大的解放，凡事讲究科学，如果生病先去医院再

求神。长此以往，石大夫信仰活动势必呈现一种衰微的态势。就像成语所说“成

也萧何，败也萧何"，基于落后的医疗卫生条件，石大夫信仰应运而生；同样因

为医疗卫生条件的改善，石大夫信仰慢慢淡出民众的记忆。

(本文所涉及人命均为化名，地名是真名)
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附录

一、横顶村流芳百代碑刻

榻家横南北麻峪三薤劁惰牛壬扇碑缸

去村之两约二里辫有一阿属其山峰之嵯峨树林之除翳怪石之嶙峋清流之激湍遇其地者雎毅於 ◆

步履舞不羡山水之佳而停卓凳之矣此虎自惰石君祠以来香火U炫謦裳愈振岂非有瘸宇神像

之使然哉石君若此何神不然而沉尤阴拎艘事甚切拎民心赫赫濯濯之 牛王壁神也兹因天

炎流行殃及耕牛循瑕不已郊村代有已然者目不忍睹未然青心小遑安崴及丁口图村共菇翕然同

心建痫拎石君裥右度其地以缝爸不能侈规模之大量其力以建惰聊以答感庶之恩岽遂蹰曜徒事

不期月而告竣但祠庭不宜狭隘口在通衢之旁神像不可襄睹沉被凰日之触赖有檠善于天增馘心

翰赀廓其地基狷惰阐墙／卜惟巍然；l士靓窈而深廓且使神耋得其懑式人心存所倾向赫濯之威霞亦

将舆石君并振也口故聊鏊之以垂不朽 邑廪生房星海撰邑庠生孔昭浦害

来维蓬 蓬福 揉口口 温朋聚吴桀用趟仁曾 丁芳王春生温朋相

董克荚 田茂 丁悦康 趟法曾王得顺邴佃龠 丁锡贵姜效路辛蓠度

檠其祥捐鲮五T． 口口口 裔奎顺土天恩宋介藏 搽覃收趟二l：林蓠克常石李道士

孔魔圳 宋雒修口雒挺 碌覃俊乇天度姜效策 宋维友-f得和王太亨匠千天元

』三天增 李盛 邴盛 宋雒苄邴其法温希颜 王佃古董忐刚千天乙塑唐振清

毛天玉 ：E佃江 繇覃清 耿菌有丁锡敬栾日口 趟振坤董：t：粲宋建成匠

邴佃桂 朱维谦 邴蟹 邴佃英邴佃口宋雉福 邴玉搽覃明李守本

邴兆孔 舔覃松 邴兆建 臻覃玉邴宜 傅安祥 王大元阴志存 住到明芳

豫覃顺 孔废祥 宋可印 繇覃瑞邴翔 王用 趟方曾宋町隆 持

人清光绪二十一年‘I‘月上浣 仝’证

横顶村菖古流芳碑刻

莱邑东口绑裼家横庄西右大夫庙一座左右翌d"--泉存病者歙之即愈求福者祝赘得安

叫方供口纷纷不断往来行客畴畴焚香此腾地也郎彼南口裔术雉石殷殿尝峰滔滔汶水流去

口口行人至于负者者歌拎鎏行者休拎树前者呼後者庶偃傻提搞往J东向小纪者滁人游也

裼家横南北麻峪咸柏树雨馀株有俦壤一株箭榭口口口修月譬影壁仡墙施财人等冈烈於後

●



●I

手锡寅姜永禄 李振荤

李全窜 施柏{壹} 温周氏

田禧 干典仁 温世芳

口中口 邮翟氏

宋丕典邴口 邴湖

口岱 领袖人繇张氏

温法魁邮口 邴志翠

周蓠新 丁口氏

王口常 邴著 丁佃 簧偷明 弱允申

上口穆 邴梅 丁均 邮口文江文美

丁剑 邴口 宋不绪 豫口福到富

T．m有 邴馕字 来不颞 宋口蒲卓报宰

隐淄口傅宗兀禺向仁 别漠楷 温世孝 趟治口卜商月增口口口碌聿祥大郇造恭周

口 邴吕氏

博山繇梁和吕莘 李江 栾永吉 碾洪一隙家赢．讧增 山霞朱忍午蔽郇裔泰周

羲施柏树十株于：F氏

北苗山 口志口强海印 栾永庆 普通畴进孝 邴 松 翟文思 麓

李李氏

两见届刘了口搽克恭 焦世位 束 魏典和驻趟蓠停磨李辉 ：卜建蓑李鐾

焦口生 石陈智 到口印 角景．证吉f世馆博

焉 口廷德 口

口到遘 眼宇山

石匠 碾口
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嘉废拾年秋月

山东大学硕士学位论文

莲花山石大夫碑刻

莲花山麓有清同治卜三年(公元1874年)殷源清撰书《移庙碑记》中称：“新邑凤凰庄石大夫庙创在道光十四

年(公元1835年)，在北圣和1西。至咸丰千年(公元1860年)，领袖李清泰、李志成夜梦神告之日：‘目疾，盍
-，

为吾治之?’至昼，入山观之，神日中有十蜂窝一。手拭之。以神在山上，祈祷不便，故与村人共议，捐资助

修石庙一座，移于村之东北三圣祠下焉。神像重修，人眼疾亦痊。有求必应，共蒙保佑之恩；无祝不灵，俱

沐扶持之泽。欲立碣，永垂不朽。碑已买就，未兢而寿终。兹中善人等谋屯竭以成其事。功既竣，问序卡予。

予小容辞。是为序。”又清光绪十一年(公)u1885年)廪贡生张：蠡洄撰《重修十(石)大大庙碑记》中称：“昔

兹庙在山上，既移于此，已有年矣，而神灵更著。凡有求者，无不悉以应之。今首事人李明堂、李明信等共

议重新神像，以答其保佑一方之功。然又见供祭者随时来献，殊无定期，故敬商于正月卜六日齐集之会，实

表口口之能，益以见人心之慕。爰，证石于左，以志不朽云。”山顶云谷寺也有《重修石大夫庙碑记》。莲花山

风景区位于莱芜市区南部15公里处的商庄镇辖区。海拔994米，景区面积17平方公罩，山顶以水为界，北麓为

莱芜，南麓属新泰。有公交车直达，交通十分便利。
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论文

2、班固：《汉书》，中华书局1962年版

3、柳田国男：连湘译，《传说论》，中国民间文艺出版社，1985年版

4、马倡仪、刘锡诚：《石与石神》，学苑出版社，1995年版

5、乌丙安：《中国民间信仰》，上海人民出版社，1995年版

6、刘慧：《泰山庙会》，山东教育出版社，1999年版

7、赵世瑜，《狂欢与日常——明清以来的庙会与民间社会》，三联书店，2002年版
8、张兆清：《十卷书．村庄》，新华出版社，2003年版

9、涂尔干：《宗教生活的基本形式》，上海人民出版社，2006年版

10、叶涛：《泰山石敢当》，浙江人民出版社，2007年版

论文：

1、李露露：《我国民间的灵石信仰》，《中国历史博物馆馆刊》1995年02期

2、萧兵：《灵石崇拜和祈雨巫术一兼谈萨满教的扎达仪》，《民族艺术》1997年第3

期

3、仲高：《中国灵石崇拜信仰探究》，《民族艺术》1998年第l期

4、金东勋：《<红楼梦>与民间文化》，《延边大学学报(社会科学版)》2002年3月

第35卷第1期

5、丁宏武、解光穆：《黄石公故事献疑》，《肃社会科学》2003年第2期

6、薛乙宾：《对仪式现象的人类学解释(上)》，《广西民族研究》2003年第2期(总

第72期)

7、周郢：《泰山石敢当信仰的两处文物遗存》，《民俗研究》2005第4期

8、范正义：《区域信仰网络中的民间组织一当代台湾保生大帝庙宇联谊会的个案

解读》，《台湾研究集刊》2005年第2期

9、蒋铁生：《泰安市旧县爬桥节习俗调查报告》，《民俗研究》2006第3期

10、任双霞：《庙、庙会、仪式与神圣感一以泰山王母池为例》，《民俗研究》2006

年第4期

11、陈映婕：《乡村巫婆与地方崇拜的重构一以桐庐“陈老相公”为例》，《民间文化

论坛》2006年05期
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山东大学硕士学位论文

12、叶涛、刘晓：《泰莱山区石大夫信仰考察记》，《民间文化论坛》2007第3期

13、杨兵：《神灵、庙宇与村落生活，对一个鲁中山村民间信仰的考察》，山东大

学硕士学位论文，2007年

14、李日星、林迪等：《论雷州石狗的文化价值》，《五邑大学学报(社会科学版)》

2007年第9卷第2期

15、侯娟：《一个村庄的民间信仰一后沟村初探》，《沧桑》2007年04期

16、汪洋：《论女娲神话中的灵石信仰》，东北师范大学硕士学位论文，2009年

17、庄鸿雁、张碧波：《从中国的石棚到欧洲的巨石阵一灵石崇拜文化探秘》，《学

理论》2009年第20期
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师给予的指点和鼓励。

山东大学民俗研究所的全体同学在本文的田野调查中提供了诸多方便，郭凌

燕同学为黄庄的田野调查做出了不少努力。远在江西赣州的男朋友赶到莱芜陪我

做调查，付出了辛勤的劳动。我的父母家人一直给予我默默的关怀和无私的帮助，

此外还要感谢同宿舍姐妹所给予的鼓励与支持。

在我收集调查材料期间，得到了莱芜钢城区原黄庄镇镇长王阳、黄庄三村村

支部书记刘振兴、东邢村村支部书记谢学彰及各村村民的支持与帮助。

谨向以上单位及个人表示衷心感谢!

孙金奉
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攻读学位期间学术成果目录

1、《论述孔子道德思想的当代价值》，《当代创新教育》，2009年11月总第135期

2．《新娘红盖头》，《联合日报》，2008．11．22

3、《吉祥泰山石》，《联合日报》2008．12．27

4、《月老》，《联合日报》，2009．2．23 ，
5、《碧霞元君》，《联合日报》，2009．4．18

6、《禄星》，《联合日报》，2009．7．4

7、《福星》，《联合同报》，2009．6．27

8、《寿星》，《联合日报》，2009．8．8
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