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北京传统庙会窄问研究 摘要

摘要

北京传统庙会是北京城市公共生活的典型代表，对北京传统庙会空间的研究

不仅具有历史研究层面的理论意义，也可以为北京当代庙会空间的复兴提供历史

和理论上的参考。

北京传统庙会空间是在特定的时间下以寺庙为中心的祭祀、娱乐及商业活动

的综合性区域，在细致整理元、明、清北京传统庙会的基础上，论文以引发庙会

的时间为线索探讨北京传统庙会的空间分布，以庙会活动为依据探讨北京庙会单

体空间的空间形态。借鉴现代空间研究理论，采用动态的视角以历史文献资料为

基础，对北京庙会空间分布规律、动因，单体空间的发展进程进行了细致深入的

分析，完整的展现了北京庙会空间的内在联系与外部表现，从而进一步揭示了北

京庙会空间同北京社会、文化、城市之间的关系。

最后论文在总结历史的基础上对北京传统庙会在城市空间上的复兴提供一

些参考和展望。

关键词：北京传统庙会空间，空间结构，空间单体模式



北京传统庙会空间研究

Abstract：

The traditional temple fair in Beijing is regarded as the perfect type

of public civil life in Beijing．So research on the space of Beijing
traditional temple fair is not only useful when it comes to the meaning

on history in theory，but also can offer something meaningful on the

regenerat ion．

The space of Beijing traditional temple fair is a comprehensiVe site

where centers around temples，involving to offering sacrifice，

entertainments。 and commerce．Having organized resources on the

traditional temple fair in Beijing from Yuan Dynasty to Qing Dynasty

carefully，this paper study the distribution by the time when the temple

fair happens and then discusses the forms of the space by activities during

those days the temple fairs held．With the reference on theories about

modern space，the paper adopts a developing viewpoint to analyze the

regular pattern on distribution of Beij ing traditional temple fair and

the process to the development SO that makes it easy to show the connect ion

and the appearance of the space，and alSO wi l l make publ ics about the

relations between the space of Beijing traditional temple fair and many

other things，such as the society，the culture，and the city itself in

BeiJ ing．

Based on SO many resources，this paper brings up some suggestions on

how to make the traditional temple fair in Beij ing play in important role

in reviving the civi 1 space today and looks forward to the future in the

end．

Key words：the space of Beijing traditional temple fair，space structure，

pattern of space
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北京传统庙会空间研究 第1章绪论

1．1 选题背景及研究意义

第1章绪论

1．1．1 研究背景

庙会是中国传统城市公共生活的典型代表，近现代以来，随着生活方式由传

统向现代的转变，庙会的发展及存世状况经历了较大的波动，几起几伏。建国后，

庙会曾因种种原因而一度中断，1978年改革开放后，随着经济的发展和宗教政策

的转变，庙会在传承民族文化、发展民族经济的需求下复兴，2006年春节期间北

京市举行的庙会已达13场之多。一方面，在政府的积极推动下，恢复了曾经中断

的几大庙会，既为北京的市民提供了富于传统气息的娱乐休闲场所，也为北京的

城市建设与经济发展做出了新的贡献。另一方面，在民间团体和民间势力的促进

下，宗教节日时宗教场所存在大量自发的人员聚集，寺庙周边出现了浮摊，有些

甚至已经形成了具有一定规模的商业街，形成了传统意义上的庙会。上述两种情

况表明，庙会活动在北京地区有复兴的趋势。

然而，现代庙会无论在内容上及形式上都与传统意义上的庙会有着很大的不

同。笔者在2006年春节期间北京举行的6处庙会进行调查，发现这些庙会虽然经

营和承办模式已经成熟，但整体氛围仍感不足，主要反映在因庙会活动与场所脱

节而难以真实地传达文化信息等方面。这就使得当代的庙会活动仅仅作为特定时

间段内任意公共场所内的民俗表演而存在。这一情况某种程度上是受到国际民俗

学界学者理查德·鲍曼的表演理论1的影响而造成的，仅强调背景知识与民俗互动的

共时性，强调民俗活动自身及其此时此刻的情景因素，而忽略民俗文化的历史因

素，忽视庙会活动同庙会场所的关系。而1972年联合国教科文组织在巴黎通的《保

护世界文化和自然遗产公约》，则指出“各个群体和团体随着其所处环境、与自然

界的相互关系和历史条件的变化，不断使这种代代相传的非物质文化遗产得到创

新，同时使他们自己具有一种认同感和历史感，从而促进了文化多样性和人类的

创造力’’2，可见，文化场所与文化活动一样，也是非物质文化遗产保护的要素之

1表演理论的表演理论主张关注“u承文艺表演的过程、行为，以及叙述文本与叙述环境之间的联系，具体主

要落实侄演说时的情境： (1)演说者的个人特征、身份背景、角色以及其承袭的文化传统：演说时的语速、

腔调、韵律、修辞、戏剧性和一般性表演技巧等；所有演说技艺所含的意义。(2)所有在场者，包括“作者”、

演说者、听众、观众等，及jE所有的参‘j行为；在场者与研究者之间的各种互动关系。(3)其他各种非【j语

的【大l素，包括表演动闪、情感气氛、形体姿态，甚至于演说的时间、地点、环境，包括音乐、布景、服装、

颜色、舞蹈、非u语的声音等等。”万建中，民间文学本体特征的再认识．北京师范人学学报(社科版)，2004

年第6期，42页。
2
1972年联合国教科文组织在巴黎通的《保护世界文化和自然遗产公约》将“非物质文化遗产”界定为：“指

被各群体、团体、有时为个人视为其文化遗产的各种实践、表演、表现形式、知识和技能及其有关的工具、
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一。这一认识的转变为从空间场所入手研究相关文化提供了逻辑支持和理论依据。

1．1．2研究意义

目前，庙会的研究多存在于民俗学界，且尚未见到对北京的庙会空间作系统

性客观描述的资料。而在建筑学界，对庙会空间属性的研究刚刚起步。庙会空间

与庙会活动两者相互依存，互为条件。因此，对历史上庙会空间进行深入研究具

有很强的现实意义。从城市层面上讲，对于大多数人而言，城市并非客观地存在

于人们的头脑之中，而更多的是一种观念的存在1，并通过城市中的公共空间串联

起来，最终凝为一种历史的感知。换言之，从时间角度与空间角度对北京庙会进

行双重研究，可以清晰地展现北京城市生活的地图。

北京传统庙会作为民间最有代表性的公共活动，对北京城市结构的反映，很

大程度上代表城市的大多数使用者对城市结构的认知。老北京的寺庙密度高、分

布广。而随着城市功能的转变，寺庙的功能也发生了巨大的转变。不仅大量的民

间宗教寺庙消逝无踪，历史上一些重要的寺庙也湮没于城市之中。寺庙在当代的

社会功能与古代相比大大降低。庙会作为最具广泛性的民俗活动，庙会文化作为

寺庙文化的重要组成部分，一旦复兴，将能够迅速提升寺庙在城市中的影响力。

现代这种通过复兴传统庙会活动来有意识地恢复城市结构在人们头脑中形态的方

式，可以缓解城市认知无差别性的危机。

此外，就单个寺庙而言，对传统庙会空间进行深入研究有利于提升寺庙的城

市功用及其影响力，有利于传统庙会结合北京寺庙的复兴和发扬，从而从根本上

促进庙会文化内涵的丰富，促使当代庙会健康有序地发展，确保北京历史文化的

传承和发展，实现庙会自身在新的历史时期下的新价值。这就为专门研究历史上

北京传统庙会空间提出了现实要求。

1．2 研究对象及研究范围

1．2．1 研究对象

本文的研究对象为庙会空间，特别是其分布规律与特点，以及传统庙会空间

的构成要素。庙会空间是指在特定的时间中(一般为宗教节日、民俗节日等)以

实物、T艺品和文化场所(cultural space)。各个群体和团体随着其所处环境、与自然界的相互关系和历史条件

的变化，不断使这种代代相传的非物质文化遗产得到创新，同时使他们自己具有一种认同感和历史感，从而促

进-r文化多样性和人类的创造力。”

1凯文·林奇《城市意象》中对人们对城市的认知地图的调研发现人们描绘的认知地图内容更多的是对周边以

及自身生活密切相关的事物

2
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寺庙为中心进行祭祀、娱乐及商业活动的空间。

相关名词的界定

传统庙会与现代庙会

传统庙会指历史时期内(元、明、清)发生的各种类型的庙会，包括庙市，

但不包括祭会。本着文化传承的目的，而对现代庙会的讨论则着重于依托庙宇由

祭会引发的庙会的讨论。

庙会空间与寺庙空间

庙会空间具有时间性，并不等同于寺庙空间。寺庙空间是以寺庙为核心场地，

以崇神礼佛等祭祀、信仰活动为事件主体的空间。而庙会空间则是以寺庙空间为

载体，融合了大量世俗性内容，集神圣信仰与民俗活动于一体的行为空间。二者

的不同之处还主要体现于时间性的有无。相较于稳定的、静态的寺庙空间而言，

庙会空间则是一种特殊的、具有特定规律的周期性动态空间。

构成要素与参与实体

寺庙

本文所指的寺庙仅为与庙会发生主要联系的佛教、道教及民间信仰的祠庙。

茶棚

茶棚是供赶庙会的人喝茶休息歇脚的棚子，一般为临时性建筑，设置在道路

两旁，有些棚内有供养。茶棚的设置通常由香会自行组织。

分香

所谓“分香”，是指某一寺庙中的神祀另建它处进行香火供奉，从而扩大其信

仰范围的做法。它的出现是信仰普及化、世俗化的结果。

香会

香会又叫善会，既是旧时民间为进香而组织的团体，也是民间进香的盛大活

动。一般按行业或者地区组织起来，会众平时各有职业，庙会期间临时集中起来，

又分文会和武会。庙会期间，文会为香客服务，提供建立茶棚提供粥茶、或修路

或缝线等；武会为神明和香客表演。北京在明朝嘉靖年问就出现了香会，以东岳

庙和马驹桥元君祠为活动中心。每个地方酬神娱神的方式均不相同。北京的香会

发展至后期，其武会已有了一定的程序，如北京东岳庙会期间有著名的“幡鼓齐

动十三档”，即是指开路、五虎棍、高跷、中幡、狮子、双石头、杠子、石锁、杠
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箱、花坛、吵子、胯鼓和天平十三类。可见，香会实际上是庙会文化的主要承载

者、组织形式和实践主体。

1．2．2研究范围

选题主要将对庙会的研究限定于元、明、清三个历史时期北京城市及其周边

的庙会。这一方面是出于尽可能准确把握及运用历史资料的考虑，另一方面也是

由庙会文化的自身特点所决定的。首先，从各类现存古籍与古籍整理资料来看，

明清时期关于北京地区庙会活动述录的史籍丰富，为研究提供了第一手资料，选

取这一时间段进行研究更为便利及可靠。

统庙会文化的集大成者存于元明清三代，

其次，从北京庙会的发展状况来看，传

而此一历史时期的北京作为一国之都，

能够最为充分地展现出我国传统庙会在当时阶段的发展状况及水平。因此，这样

一种范围的选定，较为理想、较为典型，宜于进一步从规律上探讨与把握选题。

1．3 选题研究现状及成果综述

1。3．1各领域内研究状况

目前，学术界对庙会的研究主要集中在民俗学领域，随着现代多学科的交叉

渗透，建筑学界目前也涉足其问，着重从空间角度入手对庙会进行探索和研究。

民俗学

民国至今，民俗学领域与选题相关的研究高峰主要集中于两大阶段。一是中

华民国至解放初期，以顾颉刚先生在1928年主编的《妙峰山》为代表。该书收录

了顾颉刚本人、容肇祖、孙伏园等人的采风所得，研究成果主要体现在资料收集

方面。二是改革开放至今，尤其是进入上世纪九十年代以来，学术界对庙会文化

的认识在深度及广度上均有拓展。如1992年高占祥出版《论庙会文化》，明确提

出“庙会文化”的概念。赵世喻分别在《历史研究》与《史学集刊》上发表《明

清时期华北庙会研究》和《明清时期江南庙会与华北庙会的几点比较》等文章，

研究分析了华北庙会的一些特点。1997年王兆祥、刘文智合著《中国古代庙会》

对庙会的起源与发展历程进行了系统阐释及梳理。赵世喻则在1996年第一期《中

国社会科学》发表《中国传统庙会中的狂欢精神》一文，阐述了中国传统庙会的

社会功能；1998年习五一在《近代历史研究》中发表《近代北京文化演变的轨迹》，

认为近代北京庙会总体上呈衰落的趋势。

建筑学

在我国，从建筑学专业入手对庙会空间进行研究正处于初级阶段，经验及成

4
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果均较为有限。目前所见到的直接相关者主要有，浙江大学建工学院刘竹君的《中

国传统庙市空间在当代城市公共空间中的再生》，西安建筑科技大学贾艳的《城市

寺庙前区开放空间形态研究》。在《中国传统庙市空间在当代城市公共空间中的再

生》一文中，作者将庙市空间的演化推理为市集建筑同文化建筑的叠加，而《城

市寺庙前区开放空间形态研究》则侧重于现代中国城市中寺庙前区开放空间的研

究。此外，华南理工大学的袁忠在其博士论文《中国古典建筑的意向化生存》中

也提及庙会，他将庙会纳入到其空间意向的研究范围中，认为寺庙作为庙会的中

心，成为庙会活动的标志，具有建筑的意符性。1

1．3．2基础资料和相关文献概述

图像资料

文中所用地图涉及到北京水系变迁，这一方面图像资料的集大成者为侯仁之

先生编纂《北京历史地图》。本文所采用的元、明、清三代简图分别引自该书元大

都延佑三年(公元1316年)、万历二十一年(公元1593年)、光绪三十四年(公

元1908年)的历史地图。

文献资料

历史古籍

记述北京庙会的古籍甚多，主要见于元、明、清的北京地方史志及游记。如

元代的《析津志》(这部书虽已亡佚不存，但编纂于元末明初的《析津志辑佚》仍

保留了大量该书所载史料)、明代的《酌中志》、《宛署杂记》、《帝京景物略》、《春

明梦余录》等古籍中均有大量对当时庙会的文字记录，至于清代述录庙会的史料

则更为丰富，主要有：《(乾隆)大清一统志》、《宸垣识略》、《日下旧闻考》、《帝

京岁时记胜》、《水曹清暇录》、《草珠一串》、《北游录》、《天咫偶闻》、《京师坊巷

志稿》、《燕京岁时记》、《朝市从载》、《光绪顺天府志》等。

古籍整理及研究资料

民国以来，随着西方现代分类法的引入，出现了大批古籍整理、研究性质的

资料，这已成为现、当代研究的主要形式。其中，与选题密切相关的综合性专门

著述为北京市园林局编著的《北京庙会史料通考》，该书将北京历史上曾经出现过

1袁忠中国古典建筑的意向化生存武汉：湖北教育fl：版社，2004p64
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的庙会，直接引用从元至中华人民共和国建国初期的方志、笔记、类书、专集和

报刊近百种分别记录，分类详细明晰，内容翔实可靠。该书为本论文的主要文献

参考资料。另外，也有针对性极强的单个庙会的资料汇编，如《琉璃厂小志》等。

1．4 研究方法及特点

本文主要选取归纳、比较相综合的传统学术研究方法，经实地调研后，结合

现代统计学的基本方法进行定性分析，以史料分析及田野调查的互动反馈，将理

论与实践紧密结合，以期更为全面、系统、客观地展现选题的研究过程，保证研

究结论的采信度。

在对元明清三代北京庙会的空间描述过程中，本文大致体现出如下几个特点。

第一，笔者注重文献研究，尽可能地将史料的历史年代考证清晰，缩短史料

的跨度和范围，使读者能够较为客观地看到庙会空间存在状态。

由于史料典籍成书年代有所差异，庙会的地点及开庙的时间多有不同。为了

较为客观地描述明、清某一时间段中庙会的真实存在状态，本文第二章图表中所

列庙会时间及庙会地点仅限于明崇祯八年(1635年)成书的《帝京景物略》和成

书于光绪二十六年(1900年)出版于光绪三十二年(1906年)的《燕京岁时记》。

第二，注意到因种种局限而造成的史料的片面性，注重各个史料之间相互引

证，尽可能充分地描述庙会空间。比如，在第三章北京传统庙会的城市空间分布

的论述中，图中所绘元明清庙会为《北京庙会史料通考》中辑录，及其它相关资

料相互引证推断的庙会。

第三、运用探究历史背景的方法将北京庙会空间放回到当时的历史背景中去。

对庙会空间格局的形成作系统性的描述。

第四，结合现代学术界对庙会活动的深入研究成果，尽可能清晰地归纳和总

结庙会参与城市的过程。

6
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1．5 研究框架

-⋯⋯⋯⋯__-______---⋯_
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第2章北京庙会的起源与发展

2．1 庙会

庙会是包含了酬神、娱神、求神、娱乐、游冶、集市等活动内容，涉及宗教

信仰、岁时节令等方面的综合性民俗活动1。

2．1．1庙会的起源

庙会的起源可以追溯到原始社会，是上古时代先民们原始信仰的产物。当时

人们的活动内容还仅限于围绕神庙周边进行群体性祭祀，通过歌舞和供奉等礼仪

行为来实现人神相通的目的2。殷商时期，作为社会特殊阶层的“巫”开始从事经

济活动(如买卖奴隶)意味着商业行为至迟在这一时期已同祭祀活动发生关联。

西汉末年佛教东传，东汉时期道教也正式形成，在_教并峙的最初阶段，它们相

互展开了激烈的生存竞争，为争取信徒、普及教义，分别在各自的宗教仪式中增

加了媚众性质的娱乐内容，如舞蹈、戏剧、出巡等3。大量的聚会活动，引发了商

业活动的产生。公元六世纪北魏的《洛阳伽蓝记》一书即有设在寺院里的市的相

关记载。这样一种集祭祀、娱乐和商业活动于一体的复合型活动在世俗力量的作

用下不断丰富、发展，至唐代形成了成熟的庙会活动形式。

总之，庙会活动由原始社会萌芽，经过夏商周三代的孕育、两汉及魏晋的大

发展，至唐代在工商业高度发达和民间强大力量的作用下而臻于成熟，成为近世

真正意义上所说的庙会。可见，庙会由祭祀活动催生，随佛教、道教以及其他民

间宗教而普及至世俗大众，又在世俗民间的反作用下不断融入更多的信仰、娱乐、

商业等活动内容，最终成为民俗活动的典型代表。因此可以说，庙会是一种以祀

神为主题的开放的公共社会活动，其主体由居于核心地位的祭祀行为结合诸多综

合性世俗活动共同构成。

2．1．2庙会的特点

由于庙会活动自身的复杂性，从不同视角与领域出发，对其特点的总结与划

分不尽相同。本文分别以时间线和空间线探讨庙会行为及其相应空间的内在联系

与外部表现，从而进一步揭示中国传统社会与城市空间之间的关系。基于这一出

发点进行研究，则中国古代传统的庙会活动大致具有以下四个特点，即时间的特

1朱越利《何谓庙会——辞海”庙会”条释文辩证》(刘锡诚主编《妙峰山·世纪之交的中国民俗流变》，中国城市
出版社，2000年)

2高有鹏著沉重的祭典：中原古庙会文化分析【M】开封：河南大学出版社，2000．9，pl

3王兆祥刘文智著中国古代的庙会【M】商务印书馆国际自．限公司，1997．3，p3

8
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定性、场所的特定性、仪式的特定性和主题的特定性。

时间的特定性

举行庙会的时间比较固定，～般为宗教节日和民俗节门，但庙会的时间并不

完全等同于宗教及民俗节日。这是由庙会活动的综合性决定的，一方面，在某个

宗教时间内寺庙中共同的信仰和行为方式引发人员的大量人员聚集是庙会活动发

生的前提。另一方面．民众也在参与的过程中积极的选择庙会举行的时间，以期

更有利于自己的生活，这就是一年中庙会时『I|]大大短于祭会时间的原因。(参见表

31与附录1)

场所的特定性

人们在庙会活动中进行的祭祀、酬神、娱神等行为目的指向神灵。庙宇作为

神灵的在人间居所，必然成为容纳宗教行为的直接承载者，返就导致祭祀活动必

然在寺庙或其周围发生。因此，庙会活动的场所也就具有了特定性，即同特定的

庙宇发生联系。这一特点随世俗化程度的加深而在后世日趋明显，发展至后来，

大多数庙宇的名称可直接转化为相关庙会的名称。

仪式的特定性

某些宗教行为，具有程式化了的种种规范，

习惯上称2为仪式。儒教1、佛教、道教、民间宗

教在祭祀中的仪式吾有不同，因此不同的庙会仪

式必然表现出不同的特点。如祭天活动就具有特

定的仪式。 谰遗鞠
目2．1蘩无便式(束霉：同等)

主题的特定性

东方文化松散型、模糊性在宗教方面的体现为中国是多神崇拜国家，商周以

降，神仙谱系不断壮大。至宋时，归定有以下五种功德者可享祀2，祭}巳神灵大大

增加。明清时期．天地人神鬼，以致岛兽鱼虫、民之所用，都能够得以崇拜祭祀，

不『爿的神灵在特定的时问同特定的庙宇紧密联系，这就决定了庙会的主题具有特

定性。如Ft云观庙会“燕九节会神仙”用来纪念邱祖，太阳宫庙会则为明代遗民

假托太阳公生日而祭奠崇桢皇帝，等等。

矗麓熊恭誓强鼗裁蕊然氅蕊㈤?眷矫桨镀雯嚣i2’本
豢：堂嚣臻j嚣崔器墨磐嚣蔫!紫攫赫÷‘“”’““
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2．2 北京庙会历史沿革

由于不断战争对社会生产力的持续破坏，北京的庙会在元代并不是特别普遍，

加上元代及前朝的相关史料多已亡佚不存，现元代北京庙会可见确切记载的仅有

白云观、东岳庙两处。明清时期为北京庙会的繁荣期，庙会的数量增加，规模扩

大，在城市生活的作用明显加大，成为古代北京城市公共生活的典型代表。

2．2．1 北京庙会发生的社会背景

北京城市生活是作为中国古代社会最为主要的公共社会活动——庙会的背

景，因此对元、明、清时期北京庙会的客观描述离不开对北京城市政治、经济、

宗教、文化等方面整体的认识。

元大都的营建使得北京真正成为中国的政治、文化中心，其一国之都的绝对

地位使其在各方面有条件成为首善之区，多种领域的成就均较前代有长足的进步。

明清是我国经济大发展的时期，人们的经济水平达到了一个新的高度，相应

地，这一时期我国的物质文化水平也有了新的发展和提高。在经济上，由于国家

的政治保持在一个较长时期内相对稳定，同时，大力提倡发展农业与手工业，经

济生活进入前所未有的新阶段。明代实物徭役开始逐渐被货币徭役所取代，人们

有了较为自由的身份，有条件从以往仅能依靠土地得来的实物赋税中解放出来。

北京城的建设与发展进入一个全新的历史时期。这主要体现在三个方面，即市民

阶层的兴起，世俗文化的盛行，以及宗教活动的普及。

这一时期，一方面，明清商业发展因袭了唐宋以来的商业旧制，以“行(会)”

这种商业组织形式进行商品贸易，保护群体利益，这就使得财富在行会中大量积

累。另一方面，北京城大量的建造活动和各种为宫廷及官宦服务的手工业的兴起

为商业活动的迅猛发展提供了广阔的空间与大量的机遇，新的发展环境使得越来

越多的雇佣工得以取代征工，从而更为有力地推动经贸活动蓬勃开展。日臻完善、

水涨船高的行业平台，以及身份较为自由的雇佣群体的存在，意味着在这一时期，

一个相对独立的新阶层登上历史舞台——北京城中出现了新兴的市民1阶层，这是

明清市民文化形成和发展的重要前提。

在文化上，一方面，由于统治者大力推广程朱理学，明清时期的礼教前所未

有得严厉；另一方面，社会文化生活向着相反的方向发展，即世俗化倾向日趋明

显。究其原因，主要在来自于市民文化的巨大影响和强烈冲击。市民文化繁盛，

1此处所说的“市民”，并非是指两潮东渐以后与近现代资本主义萌芽相联系的概念，而是中国古代在传统型

贩运贸易向近代型商业转变的过程中出现的一个特定的社会群体。这一阶层既不同于农民，亦不同于传统士

大夫，而有其相对的独．匹性。

lO
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这一点在《金瓶梅》、《三言二拍》等文学作品的大量描述中均能在各个层面有所

反映。到了明代，市民文化对上层社会文化形成强烈冲击，基于人情之上的士大

夫们的思想倾向于平民化，人们从追求传统儒家人格的至善至美转为重视人的天

性欲求。徐渭、汤显祖、公安三袁、张岱等文学大家毫不掩饰地承认情欲的合理

性，认为情不仅是人之本，也是文之本，出现了一大批描写世俗生活的文学和戏

剧作品，成一代文化之风气。

在宗教上，一方面，政者深谙宗教的教化之道，进一步扩充神仙谱系，从商

周经秦汉历唐宋层累而下的祭祀范围，到明清时期又大大增加，不独前代已盛的

各种偶像崇拜以合法的身份向各地传播、渗透，前代在神系地位上不甚重要的土

地、关圣、文昌等神也在政府的旨意下迅速漫延至各地，圣贤、名宦、忠义、节

孝之人均在祀典1。另一方面，上层引领的崇神倾向客观上将民间的造神运动推进

轰轰烈烈的迅猛发展阶段，明清时期，民间已经呈现出江河湖海、山川五岳、鸟

兽虫鱼，为民之所用无所不祭的状况。同时，宋元以来新儒释道文化的形成，一

定程度上模糊了原本阳春白雪的高雅文化与下里巴人的世俗文化之间的界限，俟

其进入民间，就形成脱胎于新三教的种种民间混合宗教2。这是明清北京庙会空前

繁盛的直接原因。

总之，北京庙会的背景是处在中国封建社会又一政治、经济、文化的高峰时

期，这个时期，社会中市民经济繁荣、市民文化极度发达、人们的思想自由，宗

教活动频繁，为明清时期北京庙会繁荣兴盛奠定了基础3。

2．2．2元代的庙会

元代北京的庙会见于确切记载的有两个，即白云观庙会与东岳庙庙会。其中，

白云观庙会是有准确记载的北京最早的庙会。成书于元末明初的《析津志辑佚》

载：“至十九日，都城人谓之燕九节。倾城士女曳拄杖，俱往南城长春宫、白云观

宫观，扬法事，烧香，纵情宴玩，以为盛节，犹有昔日风纪。”白云观位于今北京

白云观街，是道教全真龙门祖庭，每年正月初一至十九开庙，时人称做“燕九节”。

东岳庙庙会稍晚于其后举行，《析津志辑佚》中载：“二十八日乃东岳帝王生辰，

自二月起，倾城士庶官员、诸色妇人酬还步拜与烧香者不绝，尤莫盛于是三日。

道途买卖，诸般花果、饼食、酒饭、香纸填塞街道亦盛会也。"元代白云观、东岳

1段玉明著中国寺庙文化上海人民出版社，1997．1，p37
2王卡主编道教文化一百问[M] 东方出版社，2006．6

3钞晓鸿明清史研究福州：福建人民出版社，2007
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庙庙会的盛况由此可见一斑。

表2．1：元代北京庙会表

名 称 始见史籍 开庙日期 地址

白云观 Ⅸ析津志》 正月初一至十九 西便门外

东岳庙 《析津志》 三月十五日起开庙十五日 朝外大街

注：据《析津志》所载庙会加以编制

2．2．3明代的庙会

明代的北京，除承继了元代两大庙会之外，还出现了其他大量不同性质的著

名庙会。春节期间除了白云观庙会1，还有东华门外灯市庙会2。随着经济的繁荣，

以商业贸易为主要活动内容的庙会开始兴起。内城“城隍庙庙市月朔、望、廿五

日，东弼教坊，西逮庙墀庑，列肆三里。功外城“每月逢三则土地庙市，谓之庙

市，然外市系士夫庶民之所用”4。

明末，碧霞元君5信仰传入北京，并在民间迅速普及开来。四月中旬，涿州娘

娘、高梁桥6、马驹桥元君祠1、中项8、西项9等五座元君庙开庙，“倾城妇女无长少

竞往游之"。四月初八为释迦摩尼佛的圣诞日，这一天高梁桥以北的佛寺纷纷举行

浴佛会，桥两岸“幡幢铙吹，蔽空震野，百戏毕集”10，成为士女郊游的好去处。

1《帝京景物略·自云观》白云观，元太极宫故墟。出西便门下上古隍间一里，麦青青及门楹者，观也⋯⋯

今都人正月十九致浆裥下，游冶纷沓，走马薄博，谓之燕九节，又日宴丘。相传是F1真人必来，或化冠绅，

或化游上冶女，或化乞丐，故制士f‘百结圆松下，翼幸一遇之。P137

2《帝京景物略·春场》⋯⋯(正月)八日至十八日，集东华门外，日灯市。贵贱相沓，贫富相易贸，人物

齐矣⋯⋯

3刘侗、于奕正【明】帝京景物略[M]北京：北京古籍出版社，1983，p161

4《春明梦余录·后市》载“每月逢-_-贝q土地庙市，谓之庙市，然外市系士夫庶民之所用。”ploo
5李海彬《碧霞元君信仰与北京的“五顶”》中指出关于碧霞元君的来历，各种史料记载不一。一说为东岳

泰山之女，一说为泰山石雕玉女，一说为黄帝所遣玉女，一说本为华山乇女。道教奉碧霞元君为灭界女神之

一。民间传说碧霞元君神通广大，保佑农耕、经商、旅行、婚姻；能疗病救人，尤其能使妇女生子，儿童无

恙。明清以卒近代，北方地区信仰极盛。

6《酌中志》p180(四月)初旬以至下旬，耍西山、香山、碧云寺等，耍两直门外之高梁桥。涿州娘娘、马
驹桥娘娘、西顶娘娘进香。

17《帝京景物略·春场》p68“四月～日至十八日，倾城趋马驹桥，幡乐之盛一如岳庙。碧霞元君诞也。”

8《帝京景物略·草桥》pl 19右安门外南十里草桥⋯⋯天启问建碧霞，亡君庙其北。岁四月，游人集醵且博，

旬Lj乃罢⋯⋯

9关于“顶”的来历，北京档案2005年第3期中说，明代的《帝京景物略》解释说： “祠在北京者，称泰山

顶上天仙圣母。”清人说得更具体，康熙三年(1664年)四月十二U所诳的《中顶泰山行宫都人香贡碑》写

道：“祠庙也，而以项名何哉?以其神也。顶何神?口：岱岳三元君(碧霞元君、明日元君、佑渡冗君)也。

然则何与于顶之义乎?日：岱岳三元君本裥泰山顶上，今此柄，此神亦犹之乎泰山顶上云尔。”故以庙称顶。

陈巴黎在《北京东岳庙香会》(《法国汉学(七)》，中华书局，2002，418页)指出，明末名将史可法在

崇祯}+三年撰写的《六项进供白纸圣会碑记》明确指ff{，该会每年三月尤到东岳庙勾魂司前举行神庆之典，

之后依次向东岳庸、弘仁桥、两顶、中顶及药乇庙等六处碧霞元君祠前进吞。这里把供娘娘香火的药上庙也

算为一项，可见所谓“顶”的说法也是相对而言，它实际上是指碧霞元君香火的一种分香。

m刘侗、于奕正【明】帝京景物略[M]北京：北京古籍出版社，1983
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北京传统庙会守问研究 第2章北京庙会的起源与发展

京西则有戒台寺庙会1，《宛署杂记》中载“戒坛是先年僧人奏建说法之处，自四月

初八至十五止，天下游僧毕会，商贾辐辏，其旁有地，名秋坡，倾国妓女竞往逐

焉，俗云赶秋坡”。另外，史籍中还有药王庙庙会的记载。明北京城药王庙极多，

其中以天坛之北南药王庙者最为繁盛“月朔望，焚楮香，祈报弭焉，男女彭彭然”

2
o

表2．2：明代北京庙会表

名 称 地址 开庙次数 会 期

东岳庙 朝外大街 一年一次 三月二十八

白云观 西便门外 一年一次 正月初一至十九日

都城隍庙 成方街 每月三次 朔、望、二十五日

灯市 东华门东 每年一次 正月初八至十七日

南药王庙 崇外东晓市 每月二次 朔、望

弘仁桥元君祠 通州弘仁桥 一年一次 四月初一至十八日

西顶 蓝靛厂 每月一次 四月初一至十八日

中顶 右安门外南十里草桥 每年一次 四月初一至十日

注：据《帝京景物略》所载庙会加以编制

2．2．4清代的庙会

从现存典籍来看，清代的庙会较之明代更为兴盛。仅春节期间的庙会就有白

云观庙会3、大钟寺庙会4、曹老公观庙会5、琉璃厂庙会6、财神庙庙会7，等等。大

钟寺“每至正月，自初一日起开庙十日。十日之内，游人坌集，士女如云”，曹老

公观“每至正月，自初一日起开庙半月，游人亦多”。琉璃厂“元旦至十六日游

者极盛，奇景异观，车马辐辏”。财神庙“正月二日、九月十七日倾城往祀，商贾

1沈榜编【明】宛署杂记[M]北京：北京古籍出版社，1980．1l

2刘侗、于奕正【明】帝京景物略[M]北京：北京古籍出版社，1983，p100

3《天咫偶闻》p198白云观，元之长春宫也⋯⋯正月十九，俗称阉九，前数U即游人不绝，士女昌辛。 《燕

京岁时记白云观》p51白云观在阜成门外西南五六里，⋯⋯每至正月，自初一日起开庙十九日，游人络绎，

车马奔腾，至十九U为尤盛，谓之会神仙。

4《燕京岁时记·大钟寺》p50大钟寺奉觉生寺，以大钟得名，盖岁时求雨处也。每至正月，自初一日起开庙
十日。十日之内，游人坌集，士女如云。

5《燕京岁时记·曹老公观儿》p52曹老公观在两直门内路北。每至正月，自初一日起开庙半月，游人亦多。

5《水曹清暇录·琉璃厂》p77琉璃厂在正阳门西，盖造内用琉璃瓦窑也⋯⋯元旦至-}．六日游者极盛，奇景异

观，牟马辐辏。

6《水曹清暇录·琉璃厂》p77琉璃厂在正阳f-JN，盖造内用琉璃瓦窑也⋯⋯元旦至十六日游者极盛，奇景异
观，牟马辐辏。

7《天咫偶闻》p194广宁门外财神庙报赛最盛，正月二日、九月十七日倾城往祀，商贾及勾栏尤夥。庙貌巍
焕，甲于京师。
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及勾栏尤夥”。

有清一代，碧霞元君信仰更加成熟。四月十五日碧霞元君诞时，北京城周边

的北顶、东顶1、西顶2、南顶3、大南顶4、中顶5开庙。据《燕京岁时记》载，北顶

“在德胜f-J#b土城东北三里许。每岁四月有庙市，市皆日用农具，游者多乡人”，

东项“在东直门外，与北顶同”，西顶“在万寿寺西八九里。每至四月，自初一日

起开庙半月，繁盛与万寿寺同”，南顶“在永定门外五六里，西向。⋯⋯每至五月，

自初一日起开庙十日，士女云集”，中项“在右安fl#b十里草桥，地方每岁六月初

一日有庙市。市中花木甚繁，灿如列锦，南城士女多往观焉”。同一时期，京西妙

峰山庙会6，京东丫髻山庙会7也兴盛起来。《天咫偶闻》载：“京北妙峰山香火之盛

闻天下⋯⋯山有碧霞元君祠，俗称娘娘顶。岁以四月朔开山，至二十八日封山。"

《燕京岁时记》记载丫髻山碧霞元君庙“每至四月，自初一日起开庙半月，繁盛亚

于妙峰山，而山景过之"。此外，与碧霞元君信仰同体系的药王信仰这一时期也更

加兴盛。据《帝京岁时纪胜·药王庙》载，“都城药王庙极多，其著名者四：一在

东直门内，日东药王庙。一在地安fl；'b西步量桥，日西药王庙。一在安定门内之

西，日北药王庙。一在天坛之北，日南药王庙。⋯⋯岁之四月中旬至廿八日为药

王诞辰，香火极胜。"

京西一带此时已成为庙会聚集之处，除却妙峰山庙会，至四月间还有潭柘寺

庙会8、戒台寺庙会9、万寿寺1、天台山庙会2等。《燕京岁时记》载“潭柘寺，⋯⋯

’《燕京岁时记·北顶》p63北顶碧霞元君庙，在德胜门外土城东北三里许。每岁四月有庙市，市皆口用农具，
游存多乡人。东顶，在东直门外，￡-J：lE顶同。

2《燕京岁时记·西顶》p62西顶娘娘庙在万寿寺西八九里。每至四月，自初一日起开庙半月，繁盛与万寿寺

同。

3《燕京岁时记·南项》南项碧霞元君庙在永定f-J乡'b五六里，西向。⋯⋯每至五月，自初一日起开庙十日，

士女云集。

4又为马驹桥元君祠，明代时此处元君庙会极盛， 《帝京景物略·弘仁桥》中说“麦庄桥北日两顶、草桥日

中项、东直I'q夕b口东顶、安定门外曰北顶，胜则莫弘仁桥若。岂地气耶!”。 《春明梦余录》云：弘仁桥，

元时呼马驹桥。今此庙口大南项，J几口南顶，⋯⋯在永定门外者日南项，有』下德五年御制灵通庙碑，今日小

南顶，康熙五十二年敕修。而清代末年的《燕京岁时记》中已经没有对它的记载。

5《燕京岁时记·中顶》p72中顶碧霞元君庙，在右安门外十里草桥，地方每岁六月初一日有庙市。市中花木

甚繁，灿如列锦，南城．}：女多往观焉。

6《天咫偶闻》p204京北妙峰山香火之盛闻天下⋯⋯山有碧霞元君祠，俗称娘娘顶。岁以四月朔开山，至二
十八日封山。

7《燕京岁时记·丫髻山》p63丫髻山碧霞元君庙在京城东北怀柔县界。每至四月，自初一日起开庙半月，繁

盛亚于妙峰山，而山景过之。都人谓之东山。

8《燕京岁时记·潭柘寺》p59潭柘寺，在浑河石景山西栗园庄北，去京八十余里。每至三月，自初一日起开
庙半月，香火甚繁。

9戒台寺庙会仅明代《宛署杂记》中载有“戒坛是先年僧人奏建说法之处，自四月初八至十五止，天下游僧

毕会，商贸辐辏，其旁自．地，名秋坡，倾国妓女竞往逐焉，俗云赶秋坡”。清代的史籍，未见记载，但根据

佟洵主编《佛教与北京寺庙文化》一书中对戒台寺的描写“从乾隆年间起，北京的一些民间组织，如：地藏

会、三几大悲会、大悲随心经会、广善米会、五显财神会⋯⋯等等，在寺内空地七建起_r一些小殿，如财神

殿、娘娘殿、老爷殿、地藏殿等”可以推知，清代戒台寺庙会其繁盛程度比之明代有过之而无不及。
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每至三月，自初一日起开庙半月，香火甚繁”。戒台寺庙会虽仅见于明代史料，如

《宛署杂记》中载有“戒坛⋯⋯自四月初八至十五止，天下游僧毕会，商贾辐辏，

其旁有地，名秋坡，倾国妓女竞往逐焉，俗云赶秋坡"，但据佟洵主编《佛教与

北京寺庙文化》一书中对戒台寺的描写“从乾隆年间起，北京的一些民间组织，

如：地藏会、三元大悲会、大悲随心经会、广善米会、五显财神会⋯⋯等等，在

寺内空地上建起了一些小殿，如财神殿、娘娘殿、老爷殿、地藏殿等”可以推知，

清代戒台寺庙会其繁盛程度比之明代有过之而无不及。《燕京岁时记》记载万寿寺

庙会境况云“万寿寺⋯⋯门临长河，乃皇太后祝禧之所。每至四月，自初一日起

开庙半月，游人甚多”。同书亦有关于天台山庙会的述录，“每岁三月十八日开庙，

香火繁”，云云。

清代北京庙会的商业功能也更加突出。清初外城报国寺(慈仁寺)庙会3极盛，

康熙末年隆福寺4和护国寺5两座大庙相继开庙设市，并称东西两庙。其中，隆福寺

据《(乾隆)大清一统志》载，“每月之九、十日有庙市，百货骈阗，为诸市之冠”。

正所谓彼长此消，在东西两庙日趋隆盛的同时，位于外城的都土地庙6、南药王庙、

报国寺三处庙市日趋衰落，作为庙市发端的都城隍庙庙市7也一落千丈，“游者鲜矣"

8
o

此外，清代的北京庙会比较重要者尚有善果寺庙会9、太阳宫庙会10、蟠桃宫

庙会11、花市庙会12、十里河关帝庙庙会13、里二泗佑民观庙会1、江南城隍庙庙会2、

1《燕京岁时记·万寿寺》p61万寿寺在两直门外五六罩，门临长河，乃皇太后祝禧之所。每虿四月，自初一

日起开庙半月，游人甚多。绿女红男联翩道路，柳风麦浪涤荡襟怀。殊有天朗气清，惠风和畅之致。诚郊西

之胜境也。

2《燕京岁时记·天台山》p60天台山，在京西磨石口，车马可通，即翠微山之后山也。每岁三月十八日开庙，
香火繁。

3《(乾隆)大清一统志》慈仁寺在广宁门内，明宪宗为孝肃周太后弟吉祥建。辽金时有报围寺在寺之西北

隅，吉祥先居报国，故俗仍呼慈仁寺为报国寺⋯⋯每月朔望及二十五日有集。《(光绪)顺天府志·坊巷》

慈仁庙市国初最盛，屡见名流篇咏。P407

4《(乾隆)人清一统忐》隆福寺，在东城大市街之两北，明景泰四年建，本朝雍正元年重修。每月之九、

十口有庙市，百货骈阗，为诸市之冠。P474一158

5《(乾隆)大清一统志》护国寺在皇城外西北隅，⋯⋯本朝康熙六十一年奉敕重修，有《圣祖御制碑文》。

每月七、八Lj庙市最盛。

6《燕京岁时记·土地庙》土地庙在宣武门外十地庙斜街路两。自正月起，凡初三、十三、二十三R有庙市。

7《燕京岁时记·都城隍庙》都城隍庙在宣武门内沟沿西，城隍庙街路北。每岁五月，自初一日起，庙市十日。

市皆儿童玩好，无甚珍奇，游者鲜矣。P67

8潘荣陛著【清】富察敦【清】帝京岁时记胜燕京岁时记[M]北京：北京古籍出版社，1981，P67

9《天咫偶闻》p174善果寺在慈t二寺后，安然无恙。山门内左右廊有悬山，大殿颇卑，与蓝靛厂广仁宫相类，

疑此皆金元旧宇。每六月六日有晾经会，实无所晾，士女云集，骈阗竟日而已。

加《帝京岁时记胜》p13(二月)初一日为中和节⋯⋯左安门内有太阳宫，都人结侣携觞，往游竟日。

¨《帝京岁时记胜·蟠桃宫》p16蟠桃宫在东便门内河内桥之南，日太平宫，内奉金母列仙。岁之三月朔至
初三日，都人冶酌呼从，联镳飞鞋，游览于此。

12《宸垣识略》p167火神庙，在花市，明隆庆二年建⋯⋯每月逢四日，自庙前至西口开市。⋯⋯都灶君庙，
在花市，明建，⋯⋯每年八月初一、初二、初三日庙市。

13《燕京岁时记·十里河》p68十里河关帝庙，在广渠门外。每至五月，自十一日起开庙三日。梨园献戏，
岁以为常。
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2、宛平县城隍庙庙会3、大兴县城隍庙庙会等性质多样、主题各异的庙会。

表2．3：清代北京庙会表
名 称 地址 开庙次数 会 期

大钟寺 西直门外 每年一次 正月初一至初十

白云观 西便门外 每年一次 正月初一至十九日

护国寺 西四护国寺街 每月三次 每逢七、八日

隆福寺 隆福寺街 每月三次 每逢九、十日

土地庙 宣外下斜街 每月三次 凡初三、十三、二十三日

北药王庙 德内西绦胡同 每月两次 每朔日、望日

小药王庙 东直门内路北 每月两次 每朔日、望日

蟠桃宫 东便门内 每年一次 三月初一至初三日

东岳庙 朝外大街 每月两次 初一、十五日、三月十五日起开庙十五日

潭柘寺 京西 每年一次 三月初一起十五天

天台山 京西 每年一次 三月十八日

页每专 西直门外 每年一次 四月初一至四月十五日

西顶娘娘庙 蓝靛厂 每年一次 四月初一至十五日

妙峰山 京城西北 每年一次 四月初一至十五日

丫髻山 东便门外百四十里 每年一次 四月初一至十五日

北顶 德胜门外 每年一次 每岁四月有庙市

都城隍庙 成方街 每年一次 五月初一至初十日

南顶 永定门外 每年一次 五月初一至十日

十里河关帝庙 广渠门外 每年一次 五月十一日至五月十三日

中顶 右安门外 每年一次 六月初一日

江南城隍庙 江南城隍庙街 每年三次 清明、中元节、下元节

灶君庙 花市大街 每年一次 八月初一至初三日

赋神寤 广安门外 每年一次 九月十五日至九月十七日

注：根据Ⅸ燕京岁时记》所见庙会加以编制

2．2．5小结

1《帝景岁时记胜·里二泗》p22里二泗近张湾，有佑民观，中建玉皇阁醮坛，塑河神像⋯⋯五月朔至端阳日，
于河内斗龙舟，夺锦标。香会纷纭，游人络绎。

2《燕京岁时记·江南城隍庙》p76江南城隍庙，在正阳门外南横街之东，先农坛西北。本朝康熙年建，内有

城隍行宫。每岁中元及清明、十月一日有庙市，都人迎赛祀孤。

3《燕京岁时记·城隍出巡》p66四月二十二宛平县城隍出巡，五月初一日大兴县城隍出巡。
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纵观元明清三代北京庙会状况，可以发现北京城市及其周边的庙会有咀下发

展趋势。

在数量上，虽然由于资料的局限和

庙会本身的时间特点，尚不能够给出准

确数字，仍可以看到北京地区庙会的快

圃 速增长。即元代的两大庙会增加到明代

Ⅱ W 请

圈2．2：元明暗庙奋蠡量对比田(自耸

的十余处，至清代则增加到二三十个之

多。

在时间上，以《析津志辑佚》、《帝

京景物略》、《燕京岁时记》三本书为张本，则史料中所载一年中有庙会活动的时

间，由元代的34天、明代122天增加到清代的200天。(见附录■)。

在频率上，由于庙会数量的增加，一年中有庙会的时间段内北京庙会的发生

频率也在逐渐增加。

在性质上，北京城市及其周边庙会由单纯的道教庙会(如元代的两大庙会白

云观和东岳庙都属道教信仰体系)拓展到佛教及民间宗教性质的庙会’。

／———T———、ff-r—～⋯一]、0-‘—一‘‘≯：盥
元 明 清

田20：元啊班蕾奎性质分析田(自肇】

总之，北京的庙会活动，经过元明清时期的繁盛和发展，呈现出更多信仰

娱乐及商业相瓦作用的复合性的状态，表现出一种融合的形式。

。此处分析圉井^对民间宗教与m教不作匿n，规将参々舶会的寺庙性质分为佛教和道教两种。遗足斟为根据

任继禽土编《中国道教史》所说：道教从创n之口起．就与民间宗教有不可分割的聩系．一般认为：中国早

期道教∞形成主萤来源于5个方埘的目素：1古代宗教和B问Ⅲ木，2战田毒攫的神仙传说与方±方术；3

先辜老庄哲学％辜口道家学说．4懦学々删阳五行思想一5古代Ⅸ学与体育口±自识。道教＆起正宗∞懵、

怫-道家∞理论＆R易懂-更适e苗通百姓白勺n味-r*碾纳俗种，促进民间信忡的*成。也仃^认为，时

f当目社台民目宗敦的魁盛，也有^认为是道教民问化的表现，北京民±大学民族学与社会学学院F晓莉在

其‘明清时蚺碧霞几君信仲与庙会》一立中指¨】“"清时代．道教螭变的屉大特点是口§走向m倍化、民问

化。道教衰落r．世是道教的流衍——具肓涞厚道教色彩的民间教褫Ⅻ^*f世，对整个杜会F生T$大的
影响。ⅢⅢf年的道教史是一邬由民间走向Ⅲ统，#自Ⅲ统走向民间的历史。”
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第3章北京传统庙会的时间与城市空间分布

庙会活动的时间特定性决定了庙会空问是一种在时间作用下的空间，因此其

空间分布实质上是涵盖了时间因素的累积与叠加，只能直观反映北京某一历史时

期全年庙会发生地的数量及位置，而无法对庙会单纯的空间状况做出客观真实的

描述。本章将引八时间概念对庙会在城市空间中的状态做系统性、规律性的分析

和研究。

3 1 庙会的时间

北京庙会涉及的时间甚为广泛，它不仅与岁时民俗、宗教活动紧密联系，也

同传统的生产生活息息相关。中国以农耕为主的生活方式使人们自然地尊崇时序

发展行事，这样一种方式体现在文化上．形成和发展了“天人台一”的思想，反

过来对人们的行为及习俗产生了广泛而深刻的影响。《吕氏春秋·月令》中就记述

了时间与人们(主要是君主)的行为、活动之间的关系，君主的言行如若不能够

按照时序的发展行事，将会直接影响到国家及百姓的祸福。发展到后来．即形成

了广为上层及民问共同接受并一致遵奉的时间约束。这种约定俗成的时间被赋予

种种意义而具有祸福吉凶的不同性质。这一文化现象既是庙会时间特定性不断细

化的表现．同时又成为庙会括动内涵不断丰富及延伸的前提与基础。

综观历史，可以看出北京的庙会主要在以下三个时间段内发生：第一为宗教

节日，第二为上巳日以及其作为其延续和拓展的“春日”，第三为固定集市。

3 1 1宗教节日

宗教节日是庙会活动发端的原动力，它直

接决定着庙会的活动内容和活动特色。

春节是中国最大的节日．又称岁首、正旦、

元日、元旦。在这期间，国家举行盛大的公祭

以敬天迎春，早在周代的“三礼”《礼仪》《周

礼》《礼记》中存有大量先秦时期岁时祭祀的

重要信息。与春节相关的祭祀主要有“岁终大 田3,1囊t摹先农田(丰■：PlJa-

祭¨和元日天子“祈谷‘”两项活动。民问也

警然；j㈣僦瓣：嚣缓瓣；震孺?篱裂嚣‰
：；i二：i襄?历一年的最5一月‘夏”’月’。一是丈腊之祭’时间在夏历’2月’是箩束对有关农事
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在春节期间举行祭祀活动，表达对天地的敬畏之心。春节期间家庭的日常神灵祭

祀包括祭灶，迎门神、送穷、迎喜神、祭财神等．在漫长的岁月琢磨下，人们的

信仰具体化为可感可触、祈福消灾的民间崇拜2。

作为本土化的宗教道教脱胎于世俗生活

且在世俗的滋养下发展壮大，春节期间民问日

常祭祀神灵都处于道教的神仙系谱之中，这也

是道教及民间宗教庙会繁盛的原因。佛教在中

国的传播的过程与中国的岁时民俗紧密结合。

不仅根据新年伊始的观念，将其宗教中未来佛

——弥勒佛的诞辰设定在这个日子，而且据此

设定了相应的民俗仪式来祈福迎春。春节的祭
田30ttt●节豢耙话甜(束■：—蚌)

祀活动自正月初一始，至正月十五臼止，有些地方甚至延续N----月初二日。新年

伊始人们祈福纳祥的愿望经由宗教精神力量的作用而提升。从这个意义上看，可

以认为春节是中国最大的宗教节日。

中国作为农业立本的国家，依照自然时序的变化献祭，促成了一年之中时问

的流变，反映在宗教节日上，表现为时间在一年中分布的聚集性和匀质性。如民

俗节日的上元节、中元节和下元节。另一方面，北京作为一座商业化的城市“百

工杂技，各崇所宗”，与行业庇佑相关的神祗祭祀也较为普遍，具有突出的特点。

如三月十八日唐明皇诞、五月十三13关帝诞等3。

宗教节B被普遍认为是庙会活动的发端的原动力，它直接决定了庙会的活动

内容和活动特色。

裹3．1：北京庙会所涉宗教节日一览表
民坷宗教节日 期闫所涉及庙套

正月初一日：岁首、正旦，元日，元旦 白云观大钟寺

弥勒佛圣诞

正月初二财神诞 财神庙

正月初七是火神诞 火神庙

正月初七日八日 白云观、大钟寺

正月十五上元节天官诞 灯市江南城隍庙

。天子在^春之iq要到来郊迎气，然后在奉月选择一个吉利的^干R．如l‘辛口．举行郊祀祭天，析各于r

帝．郊*之后．周天子还选择吉利的地点日，如衰日，举行班耕仪式，

1萧放穿趣时空的典扎——春节祭祀史话‘中华遗产，2006年第一期
3侯杰、范丽珠在t中田民众宗教意识》一书中指出．唐口皇为礁行祖师。关公2描金业、银钱业，照j业、

皮革业、绸缎n、烟草业、制表业，目师业、理发业等20个行业的祖师神和保护神。
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正月十九邱祖圣诞 白云观

二月初一日太阳星君诞 太阳宫庙会

三月初三Et王母娘娘诞 蟠桃宫庙会

三月二十八东岳大帝圣诞 东岳庙庙会

清明 江南城隍庙

四月十八碧霞元君圣诞 妙峰山、、r髻山、五顶庙会

四月二十八日药王诞辰 药王庙庙会

五月十三日关帝诞 关帝庙庙会

六月廿三日马王生日 马王庙庙会(在东岳庙举行)

中元节地官诞、盂兰盆节 江南城隍庙

八月初三灶王诞 都灶君庙庙会

下元节水官诞 江南城隍庙

注：根据(<北京庙会史料通考》辑录清代庙会编制

3．1．2上巳节及春日

上巳节是中国上古时代已有的传统民俗节日，《诗经》中有大量相关篇章。这

一古老节日发展至后来，从三月三日的王母圣诞不断向后延伸，一系列集庆持续

到农历四月乃至五月。这一时期即本文所称之“春日"。北京的春日庙会从三月初

三日蟠桃宫庙会开始，明代有大量的庙会集中在阴历四月份，转至清代则延伸至

三月五月都有庙会。农历三四月份，风和日暖，士女踏春，蜂拥而至郊外。且正

是农闲时期，京郊的农民也有宽裕的时间参与庙会活动。因为表中所列庙会均发

生在风和日丽的春季，故而将这个时间段内举行的庙会称为“春游型庙会”。

表3．2清代春日举行的庙会活动表
名 称 开庙次数 会 期

蟠桃宫 每年一次 三月初一至初三日

东岳庙 每月两次 初一、十五Et、三月十五日起开庙十五Et

潭柘寺 每年一次 =--户I初一起十五天

天台山 每年一次 三月十八日

页甍缶 每年一次 四月初一至四月十五日

西顶娘娘庙 每年一次 四月初一至十五日

妙峰山 每年一次 四月初一至十五日
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、r髻山 每年一次 四月初一至十五日

北顶 每年一次 每岁四月有庙市

南顶 每年一次 五月初一至十日

中顶 每年一次 四月初一至十五日

十里河关帝庙 每年一次 五月十一日至五月十三日

注：根据《北京庙会史料通考》辑录清代庙会编制

3．1．3固定的集市

北京固定的集市日期多为朔望，这发端于人们的祭祀时间。中国古代有对月

神的信仰，月亮因为其缺能复圆且周而复始，使上古的人们以为月亮能够长生不

死，故而朔望时的新月和满月似乎就具有了某种特殊的神秘力量。因此，大量的

寺庙选择在初一、十五日开庙上香，商业也随之兴起，并形成固定会期。后世庙

会中商业性质的加强，也使会期进一步脱离宗教节日，而更加顺应商业的发展。“至

于都门庙市，朔、望则东岳庙、北药王庙，逢三则宣武f-J夕l-之都土地庙，逢四则

崇文N；'I-之花市，七、八则西城之大龙善护国寺，九、十则东城之大隆福寺P。从

这段记载来看，庙会的会期在明清时期已经完全脱离宗教节日而成为固定的集市

日期了。本文将这种庙会称为“定期集市型庙会"。

表3．3固定集市庙会表
名 称 开庙次数 会 期

护国寺 每月三次 每逢七，八日

隆福寺 每月三次 每逢九、十日

土地庙 每月三次 凡初三、十三、二十三日

南药王庙 每月两次 每朔日、望日

花市 每月两次 每逢四日

注：根据《北京庙会史料通考》辑录清代庙会编制

3．2 庙会的城市空间分布

对应宗教节日、上巳节及春日、固定集市三个庙会时间段，可将庙会划分为

节日型庙会、春日型庙会及定期型庙会三种类型。本节将分别对其空间分布特征

与规律进行研究，对对其内在成因作初步探讨。

1潘荣陛著【清】富察敦【清】帝京岁时记胜燕京岁时记[M]北京：北京古籍出版社，1981

2l
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3．2．1 节日型庙会空间分布

元、明、清宗教节日型庙会的空间分布

元代节日型庙会有白云观、东岳庙两处。白云观为道教全真龙门祖庭，东岳

庙位于齐化门外，属于道教正一派系。二者分别得益于统治者的支持以及漕运的

便利，从而得以兴盛。

明代除白云观、东岳庙庙会外，另有春节期间从正月初八日开始至十七日结

束的灯市庙会。《(万历)顺天府志·元宵游灯市》中载：“元宵日，结灯货于东安

门外，日灯市。价有至数百金者。是时，商贾辐辏，铢石罗绮，古今异物，杂沓

毕至。冠盖相属，男妇交错，亦一时盛事。’’

／ ‘祭心．
一吲

Z

]船一FK)

I。 厂、
。_、

I f
，|

／歹( j

图3．3元代宗教节日型庙会分布圈(自绘) 圈3．4明代宗教节日型庙会分布图(自绘)

清代宗教节日型庙会明显增加。春节期间，除了道教宫观(白云观)中举行

的庙会活动，佛教的庙宇也积极加入其中。《燕京岁时记·大钟寺》载：“每至

正月，自初一日起开庙十日。十

日之内，游人坌集，士女如云。"

另外，行业庙会普遍。古代各行

各业均有祭祀祖师的定例，每年

一次，一般都是结合本行业祖师

诞辰之日，举行善会，同业人员

拈香致祭，届时请来香会表演民

间杂戏，为之献神。北京的行业

庙会活动主要有八月初一至初

三日崇文fill-花市都灶君庙(厨

行)；五月十三广渠rill．关帝庙

·犬钟寺

北药li磁
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(梨园)等。

清代宗教节日型庙会的空间分布规律

元代为北京庙会的兴起时期，仅有两处。明代庙会继起，宗教节日型庙会数

量应该相当繁多但所见文献资料记载仅有此三处。清代庙会普遍兴起，宗教节日

型庙会繁多，呈现出一定的分布规律，图3．5为清代宗教节日型庙会空间分布图，

由图中可以看出：

第一、从整体空间形态来看，宗教节日型庙会呈现出匀质空间状态，即在北京城

中东南西北四方基本呈匀质分布，最有代表性为药王庙庙会(见表3．4)，

在北京城东南西北各有一处。

第二、从城市区位来看，宗教节日型庙会在内城主要分布在周边位置，甚至能够

依其分布直接限定出城门位置。比如，城隍庙庙会、曹老公观庙会、北药

王庙庙会、东药王庙庙会等都处于内城周边。

表3．4药王庙城市空间分布表

名 称 地 址 所见史籍 会 期

南药王庙 天坛之北 《帝京岁时记胜》 四月中旬至二十八日

崇外东晓市 《((光绪)顺天府志》 除夕、元旦

东药王庙 东直门内 Ⅸ帝京岁时记胜)) 四月中旬至二十八日

除夕、元旦

西药王庙 地安门外西步量桥 《帝京岁时记胜》 四月中旬至二十八日

除夕、元旦

北药王庙 德内西绦胡同 Ⅸ帝京岁时记胜》 四月中旬至二十八日

除夕、元旦

注：根据Ⅸ北京庙会史料通考》所载绘制

第三、从分布密度来看，外城庙会密度明显大于内城。北京外城的宗教节日型庙

会有很多，如都灶君庙庙会、火神庙庙会、太阳宫庙会、十里河关帝庙庙

金笔笙Zi，寸1r o

清代宗教节日庙会的空间分布成因

清代宗教节日型庙会之所以呈现出上述特点，主要取决于以下三个方面。

其一、共同的宗教信仰导致了宗教节日型庙会匀质空间的形成。乾隆十五年(公

元1750)《京城全图》所标北京内外城寺庙能够落到实处者共计寺庙1320座，其

中：关帝庙116处、伏魔庵26处、观音庵108处、白衣庵27处、土地庙42处、

真武庙4l处、火神庙30处、天仙庵24处、娘娘庙lO处、五圣庙23处、五圣庵

18处、地藏庵22处、三官庙20处、三元庵ll处。同一类型的庙宇分布通常均布
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各处，为各区域的人群提供庇护1。其他见于史料记载的宗教节日型庙会也呈现出

同样的特点，表现出宗教信仰作用下庙会活动的社区性2。

其二、城市功能决定了宗教节日型庙会空间分布。内城以宫廷区为主体，具

有皇权至上的鲜明特点，因此其核心区域必然无法与复合形态的庙会空间相融合，

而宗教节日型庙会的祭祀神多为民间宗教信仰或道教俗神，具有较强的世俗性，

这就决定了内城的宗教节日型庙会具有环绕城市周边布置的特点。

其三、商业活动的发展程度直接影响着宗教节日型庙会在城市中的分布密度。

除却春节期间举行的庙会，北京节日型庙会中的祭祀神一般为行业神，而外城商

业繁荣，成为传统手工业聚集的地方，商业会馆的发达促使外城庙会密度明显大

于内城。

3．2．2春日型庙会空间分布

明、清春日型庙会的空间分布

春日型庙会明代即己繁盛，从空间上看，北京的春日庙会多发生在郊外，其

活动内容多以游冶和踏青为主。北京城市周边同属碧霞元君信仰的庙会有高梁桥、

马驹桥元君祠、中项、西顶四个，京西则有戒台寺庙会。

田3．6明代郊游型庙会分布田(自绘)

清代春日型庙会达到顶峰，三月初三日的蟠桃宫庙会，可以说是春日举行庙

1侯仁之主编北京城市历史地理北京：北京燕山}f：版社，2000．3，p202

2赵世瑜在他的《远亲不如近邻：从祭祀中心看城市中的行业和街区》一文中指出：东岳庙两廊诸神祭祀常被

看作是京城行业群体对其行业神的崇拜。但研究东岳庙中存在的人量碑记表明，清代，东岳庙中鲁班殿和马

王殿的修建虽然其行业色彩十分鲜明，但地域特点也很突出，摹本上是分布在东岳庙附近，亦即京城东部朝阳门

附近地区的个人和群体。
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会的伊始。四月间，东顶、南顶、中顶、西顶、北顶五座元君庙开庙，京西妙峰

山庙会、京东丫髻山庙会将娘娘庙会推上了顶峰。此外，由于佛教浴佛节(四月

初八日)同道教碧霞元君诞(四月十五日)时间相近，且同属春日庙会时间范畴，

故而北京西郊的万寿寺、戒台寺、潭柘寺也融入其中，共同构成了北京春日庙会

的空间格局。

圈3．7清代郊游型庙会分布图(自绘)

清代北京春日庙会的分布规律

图3．8为清代春日型庙会空间分析图，从中可以看出：

第一、春日型庙会分布在北京城市周边，以内城为圆心，以游览半径为划分依据，

大致可以将其分为一天往返、两天往返和三天的往返距离。如西项庙会、

南顶庙会、北顶庙会、东顸庙会一天可以往返，戒台寺、潭柘寺两天可以

往返，妙峰山庙会往返则需要三日1。

第二、清代北京的春日型庙会紧密依托城市水系，呈现出线性分布的特征。西直

f-J；'l-高粱桥娘娘庙庙会、西顶庙会以及清代兴起的万寿寺庙会都依傍长河

兴起，至清代已有“欲游西顶顺长河⋯⋯万寿寺前须驻马”2的说法，可见

此时北京的春日型庙会活动已经从最初的自发依河而起转变为有意识地通

1蒋维乔妙峰山游记东方杂志，1919．6

2得硕亭【清】草珠一串rM-I北京古籍出版北京：北京古籍出版社，1981，p56
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过长河联系起来。

图3．8清代郊游型庙会分布规律(自绘)

第三、清代北京的春日型庙会空间多呈现出向西偏置的空间状态，而碧霞元君信

仰分布则呈现出均衡匀质的格局。就前者而言，清代京东春日型庙会确切

来说只有一个即怀柔丫髻山庙会，而京西则有，万寿寺、西顶、戒台寺、

天台山、潭柘寺、妙峰山等，到民国时期又有碧云寺庙会1、卧佛寺庙会等2。

就后者而言，北京城周边明代时即有碧霞元君的五项信仰，至清代则东顶、

西顶、南顶、北顶、中顶都有庙会，均匀散布于城市周边。此外，西郊有

妙峰山，东郊有丫髻山，亦呈现出均衡对称的格局。

1《历代日记从钞》中《北平旅行指南·碧云寺》p176在西郊香山东麓，距城二十余里。每年旧历四月初旬为

庙会之期，游人颇盛。

2《朝市从载·寺观》p112卧佛寺历年开庙，五月初一起至初六日止。在广渠门内迤西路北。
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清代北京春日型庙会的空间分布成因

其一、庙会活动的复合性。庙会活动中宗教活动、商业、娱乐共同作用决定

了庙会的空间位置的选择。从明至清至少有三个春日型庙会位置的变迁是对依漕

运形成的商业依赖的结果，一为马驹桥元君祠庙会，二为里二泗庙会，三为高梁

桥娘娘庙庙会。清代，浑河1河水多次泛滥，清康熙三十七年(1698年)，清圣祖

下命治理浑河成功，改名永定河，后易名为凉水河。修建在凉水河之北的碧霞元

君庙因为秀丽的风景繁盛起来，与从明代起就很繁盛的马驹桥娘娘庙庙会并称为

小南顶和大南顶。嘉庆十三年(1808年)，通州大水，康家湾坝冲决成河，张家湾

河道遂淤，张家湾的白河运道随即东徙，随着漕运的改道、商业的凋敝，马驹桥

庙会完全被凉水河之北的碧霞元君庙庙会取代。这场大水也使清初《帝京岁时记

胜》中所记载的位于张家湾的里二泗庙会于清末匿迹。高梁桥娘娘庙庙会则由于

清代长河漕运的停止而凋敝。

其二、对传统习俗的传承。中国古代即有上巳日即三月初三日水边休憩的传

统，《周礼·地官司徒第二》载：“仲春之月，令会男女。于是时也，奔者不禁”。

《论语》中有“暮春者，春服既成，冠者五六人，童子二三人，浴乎沂，风乎舞

雩，咏而归"的记载。这是春日型庙会紧密依靠水系在文化传承层面的原因。

其三、优美自然环境的吸引作用，使北京春日型庙会呈现出偏于西方的趋势。

北京城外，从昆明湖至西直门高粱桥沿线及周边，自元代起便成为寺庙云集的地

方2，明代北京依长河两岸新建寺庙多达三十个，正所谓“西山一路少风尘，近水

楼台点缀新”3，由于长河及京西山麓的自然环境优越，沿长河形成了一个寺院区，

再加上各个游览名迹，长河两岸遂成为士女郊游、烧香祈福的首选之地。这些自

然要素促使庙会空间西偏格局最终形成。

其四、政治因素是影响清代北京春日型庙会发展的重要因素，庙会的繁盛程

度乃至存废，与权力的介入有很大的关系。《燕京岁时记》载“西顶娘娘庙，⋯⋯

每开庙时特派大臣拈香”，“万寿寺在西直f-3夕l"五六里，门临长河，乃皇太后祝禧

之所"。可见，京西庙会的繁盛一定程度上同统治者对其的支持密切相关。

3．2．3定期型庙会空间分布

明、清定期型庙会的空间分布

1明代，卢沟河在今丰台区看丹口村决口，河水夺了新河及其上源河道，泥流滚滚，在张家湾东入白河(今

北运河)，岗水流浑浊，新河又改名为浑河。

2依据万寿寺中陈列长河地图整理：元代从西至东分别为龙王庙、昭应宫、大护国仁王寺、镇国寺、极乐寺、

广通寺。其中人护国仁于寺及镇国寺为元代敕建。

3李虹若【清】朝市丛载[M]北京：北京古籍ffj版社，1981，p130
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明代开始兴起定期型庙会，在城隍庙庙会中首次使用了“庙市”这个称谓。

内城有城隍庙庙会，每月朔、望、二十五日开庙；外城有都土地庙庙会，每月逢

三开市。清代，庙会的商业特征更加明显，定期型庙会数量逐渐增多。京城出现

了四大定期型庙会，即护国寺庙会、隆福寺庙会、土地庙庙会、花市庙会。清代

南药王庙庙会的商业特征也越发显著，所以此处也将其纳入清代的定期性庙会之

中。
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3．9明代定期型庙会圈分布圈(自绘) 3．10清代定期型庙会图分布图(自绘)

清代北京定期型庙会的分布规律

第一、空间匀质的分布有一定的服务半径。呈现出网状分布的特点。清代四

大定期型庙会护国寺庙会、隆福寺庙会、土地庙庙会、花市庙会，分别分布在内

城西侧、内城东侧、外城西侧、外城东侧。

第二、呈现出东西二市的对称格局。明代有“庙灯二市”并称，清代则有西

护国、东隆福的并称。

第三、由清代商业网点1与定期型庙会叠加图中可以看出，定期型庙会空间同

城市其他商业空间呈间隔布置的格局特点。

第四、同宗教节日型庙会空间分布相比，定期型庙会空间分布更贴近内城。

清代北京定期型庙会的分布成因

北京的定期性庙会因为商业性质的显著特征，呈现出一定的分布规律。

其一、北京城市结构的限定作用。由于i内J'l-两层“凸”字形城墙，天安门至

大明门之间为封闭的千步廊、皇城及其北面的积水潭所阻隔，东西交通颇为不便，

1根据侯仁之主编《北京城市历史地理》一书中清北京城主要市场分布示意图所显示市场绘制。
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东西城之往来只能绕道大明门前的棋盘街和地安门北的皇城根。可以说，城墙的

阻隔是庙会匀质分布的主要原因。

其二、中国古代城市东西设市心理的延续。因此，东西二市对称格局的人为

呈现，某种程度上可视作对中国古代城市规划经验的沿袭与继承，如明代为城隍

庙庙会与灯市大街庙会，清代则有护国寺庙会和隆福寺庙会。

其三、商业的性质导致了庙会空间与商业

空间相间隔。清代北京城的商业网点已呈均布

态势，但这些前店后厂式的店铺分工明确、专

业性较强，并不能提供综合商业的需要。相反，

“庙市乃为天下人备器用、御繁华而设也1’’，

庙会中的物品则多以品种全、数量多著称2。萨

拉赫·布伊在一篇分析市场的空间特质和它如

何影响社会生活的文章中，曾经引用了英国地

理学家布莱恩·贝瑞对市场的描写，形容市场

是一个在产品地理(地图)和消费地理(地图)

之间充满活力的平衡界面，是二者的相互交织
3．1l清代商业与庙会叠加固(自绘)

3。因此，庙会空间与商业空间的间隔是商业行为自然选择的结果，二者在空间上

彼此补益，从而能够更加合理地成为商业行为的有利补充。

其四、寺庙经济的需要。布伊认为市场的开放时间是调节和影响社会公共生

活的重要因素。市场的时间表总是和其他一些公共活动、假期，或是宗教节日相

吻合，这样可以求得人群最大程度地聚合，继而发挥市场的最高经济效益。与此

相类似，有学者认为寺庙经济一开始就存在贸易的烙印4。在寺庙举行的不稳定贸

易——庙会，是寺庙为了自身的经济需要自主选择的结果。

3．2．4小结

本章结合北京庙会的发生时间对北京庙会空间分布做了系统分析，从中可以

看到，在宗教节日、上巳节及春日、固定集市三个时间段内发生的庙会活动，为

1李家瑞编北平风俗类征[M]北京：全国图书馆文献缩微复制中一IL,，2001

2《(乾隆)大清一统志》中讲降福寺，在东城人市街之西北，明景泰四年建，本朝雍正元年重修。每月之

九、十日有庙市，百货骈阗，为诸市之冠。

’Miles，Malcolm．Market as Mandala：The Erotic Space of Commerce．Tim Hall．Lain Borden(eds．)．The City

C．ultures Reader．London：Rontledge，2000．27

4法国著名汉学家谢和耐在其《中国五——十世纪的寺院经济》一书中指出“在佛教渗透入中国和远东、中
亚佛教化地区和印度商业潮流的发展之间，存在有历史性的联系。有关圣骨和经文的慈善交易与唯利足图的

重商主义的交易足沿着同一方向发展的，把新宗教传入中国的人都来自那些具有商业天才者们的地区。”
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北京的城市生活从三个方面构建了从精神到物质的整套系统：节日型庙会主要满

足了城市生活中宗教信仰层面的需求，春日型庙会为城市市民的娱乐提供了最大

的可能性，定期型庙会则作为城市单一商业的补充，直接纳入N：IL；京的城市商业

网格局。

二’r翳l|I
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3．12清代庙会空闻分布圈(目绘)

通过上述对北京庙会空间在城市中分布的逐层分析，可以清晰地看到北京的

庙会作为古代城市生活最重要的公共空间，如何参与到城市的自然、人文、经济

等系统，并依据它不同的状态反应这些系统的结构，从而成为北京城市生活不可

或缺的组成部分。

以清代为例。首先，内外城庙会的活动性质直接反映了城市的经济格局。由

于皇城同什刹海的阻隔，使王府、衙署林立的内城形成了以隆福寺、护国寺为主

要活动场所、以经营奢侈品而著称的庙会活动，而外城则形成了以花市和琉璃厂

为集中地的带有行会性质的庙会活动。其次，北京的城门中也多有庙会活动，虽

与城门中人们往来有关，但其对城门的选择也具有结构意义，城门在古代人的心

中常常被用来与城市对等，或成为城市定位的坐标点。这点在史料对北京庙会地
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点描述都是如此，如白云观西便f-l夕l"，蟠桃宫东便门内等。再次，与北京城密切

关联，分别位于京城南北的永定河和长河，也被庙会活动纳入到城市生活的体系

中，成为北京两条最具亲和性的河流。而均匀环卫在北京西郊或是更远的庙会则

在更广阔的空间上对北京的城市做出回应。
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第4章北京传统庙会活动与单体空间模式

中国古代，建筑与城市均难以用西方现代建筑理论划分的建筑类型和空间类

型去涵盖或定义。对前者而言，单体建筑的形式几乎相同，却可以根据需要作各

种用途，院落既可以用作民居、也可用作衙署、庙宇、皇宫，其称谓与分类从某

种程度上说仅仅体现了建筑作为居住、交际、礼仪、娱乐等各种人类活动的使用

功能。就后者来看．城市空问除了街道似乎也并不存在专门为公共集会提供的城

市广场。然而，这并不意味着公共生活的缺失，人们的活动与城市中的街道空间、

寺庙空间等相连，形成了如所谓中介空间、复合空间、模糊空间、不定空间等非

单一的物质性构成空间。因此有人说“中国传统建筑和城市设计的实质就是把各

种空间组织成一个理想体系，以满足社会不同层次的要求。¨显然，基于这一认识

角度，对传统庙会空问模式进行研究是一个理想的切入点。

北京传统庙会的单体空间模式与庙会活动密不可分，庙会空间通过庙会活动显

现出来。对于一座寺庙来讲，如果其内部或周边不发生祭祀、娱乐和商业等庙会

活动，那么它本身就仅仅是一座普通的寺庙，而不具有庙会空间的性质。因此．

对北京传统庙会单体空间的研究离不开对庙会活动的认识。

4．1 北京传统庙会活动

与其他地区的庙会活动内容相类似，北京传统庙会活动从性质上可分为祭祀、

娱乐及商业三大类。

4 1 1祭祀

在我国传统的庙会空间中，祭祀，是最为

重要、最为典型的庙会活动。一般来说，祭祀

为庙会的起始和核心，其在庙宇中的祭祀活动

大致可分为两类，即由专门的神职人员主持的

祭祀仪式，以及纯属个人行为的祭祀活动。

由专门的神职人员通过宗教仪式来达到人

神沟通目的的祭祀活动，往往在特定的宗教节

日同庙会中的宗教仪式存在着密切的关系。例

4．1 p．-毫+弗鼻节鼻把活轴(束■：一磐)

如四月初八浴佛节，届时寺院举行盛大的浴佛仪式庆祝释迦摩尼佛诞辰。

个人的祭祀主要表现在人们分散进行个人的祭祀活动。由于佛教、道教、民

囊忠著中目古典建筑的意向纯±存[M】武汉湖北孰育m版牡．2004，p103
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问宗教中人神沟通的方式是一对一式的，故而这种祭祀活动呈现出一定的分散性。

庙会中的祭祀活动，表达出人们精神层面的需求体现出人们祈福纳祥的美好

愿望。

中国古代的社会应该说是一个纯粹的宗教空间，虽然儒家不言鬼神．但出于

对宗法制度的维护对祭祀却大力推广。因此，宗教应该是中国整个社会各个阶层

共同信奉和遵守的。这样的社会宗教背景决定了，尽管有些庙会以商业和娱乐活

动闻名，其中也仍然存在祭祀活动。如琉璃厂庙会，“门东有吕祖柯，烧香者尤众”

4 1 2娱乐

北京庙会中的娱乐活动甚多，按照其娱乐性质可

以分为娱神和娱人两种。按活动方式可以分为流动型

和静止型两种。

流动的谢神活动分两种，一是抬神像出庙周蝣的

迎神赛会，主要盛行于南方，北京此类活动中最富盛

名的当属城隍庙城隍出巡2和马驹桥元君祠四月十八

日的抬阁3。另一种就是行香走会4，明清时期广泛流

布于北方地区，北京以妙峰山庙会和东岳庙庙会中行

香走会最为著名。这种由香会组织的集体朝拜活动，4．2辨山连瞢田(束-：一蚌)
至后期已有了定的程序．北京东岳庙会期间有“幡

鼓齐动十三档h。流动型娱乐活动将庙宇窖间延伸到城市之中，有的行香走会活动

甚至在整个城市范围内将庙宇联系起来6。

静止型娱乐活动则有“演书、跳犍、料虎、驯熊、幻技、乔妆，穷变尽巧。”

7这些活动本身有着自己的摊位，在同一个庙会中位置并不随意变动。

o震钓【清】X腰羁闻(M]#京北京古耩m版社，1981

2‘燕京岁时记}载4四月二f二．宛平县城隍m巡。五月树一日，大*县城隍出《．出巡之时，皆班八人肩

舆．舁藤悼而行。有舍身为马懂者，有舍身为打崩i，有臂穿铁钩悬灯Ⅲ导肴，有披枷带镄俨然罪人者一种

舆之旁，Z扮有判官鬼卒之粪。{i而行。亦无非神道设救之意。”

’U鼓乐幡幢为前导，在木制方形目子!站着或坐着两三个小孩，扮演戏曲故事里的^物，自人艳着走，名为

抬阁。

·行舌走会是咀螟神名义在香道上歌舞．表演者身穿戏装．化装起来，壤着锣鼓点的节奏．边走边演．遇到茶

棚必顽参驾、演练，方鳇继续前进，一直饔刊寺庙，再到神像前表旗，并向神像￡献香烛、钱糨、吉祥衷立-

5李鸿斌在‘庙会)中指出幡鼓齐动l=档为在进香路上的R路、a虎棍、高跷、中皤、狮了、职石头、杠}、

i镇、杠箱，花坛、吵f、膀鼓#天平十三英娱乐活动。

6‘法国汉学}(第九辑)袁冰凌在北京东岳庙香会一文中指出：剖建f崇桢年问的n项进女展翅§会更是活

跃，这个会原名4东岳圣会”，后来由于此会活动行迹座追&北京嫱虾，E缝者改Z为“《翅圣会”。康熙

日年三月这个“展翅”香会的进善活动，足迹遍布北京地E一百六十四处寺庙l
’宥t味斋口记李德龙，俞诛主编历代日记且钞第三三册【专著】北京学苑出版社．2006，p419
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4 1 3商业

脑会中的商业活动是北京传统庙会人员聚集的主要因素。

其一、北京传统庙会中商品齐备，既有“百般货物．尤其以奢侈品著称”，“商

彝周鼎、秦镜汉匝、晋书唐画⋯‘为天下人备器用、御繁华而设“’的奢侈品，又有

“农人所用鸡毛掸子2”等日常用品，满足了不同阶层、不同目的的人的需要，是

城市商业的有利补充。

其二、大量的宗教节订型庙会中的商业活

动也同庙会的性质相关，别具特色，如太田

宫庙会太阳糕3、财神庙庙会纸元宝4。这些商 一

业本身也在满足人们精神层面的要求。 、-·+ 虢

以商业行为方式为依据，庙会中的商业活 ，。．

动可以分为固定式和流动式两种，固定式商

业活动主要集中在寺庙的周边，流动式商业

活动则聚集在寺庙前区或寺庙内部，庙会结
¨妒雷寺膏鲁中的育生i来罩：一撂)

柬辗转到下一个庙会地点。

4．2 北京传统庙会的空间模式

寺庙及其附近可以大而化之地被描述为举办庙会的场地，但仔细观察每处庙

会的空间形态时却发现其空问模式并不完全相同。有的娱乐和商业活动直接集结

在寺庙内部的堂前殿后，有的则只能在寺庙的山门外游冶。庙会中的祭祀活动表

现出神圣性的面，这就决定了庙会空间的性质；相较之下，娱乐和商业活动则

主要从其世俗性的角度，左右着庙会空问的规模。在三者的相互作用中，宗教空

间同世俗空间既相互促进又相互制约．从而形成了以下三种不同的空间模式，即

分离型空间、镶嵌型空间、融合型空间。

4 21分离型空间

分离型空问是指在庙会活动中祭祀空间和娱乐、商业空间完全脱离的空间类

型。这种空间类型的特点是庙会中的祭祀空间和娱乐商业空问相对独立、互不交

叉，且寺庙在空间中占有主导地位。从时间上看，或许可以推断这种空间类型的

：i；凳i ii；拿ij。骡。热。背：繁璎黧怒捻嚣k。：。川。，
臻黜。2。148：群黼；器黼耀鬻：；蓦徽黔：⋯⋯⋯，m
神前纸锭怀归，侯得财则十倍酬神。＆信从者益多．而庙祝之利甚浔。
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庙会多发生在早期，由于中国宗教本身所具有的世俗性及其在厉世的愈演愈烈

这种窄问类型的庙会比较少见，北京传统庙会中仅见戒台寺庙会这一孤例。

北京戒台寺位于北京门头沟区马鞍山麓，距京城

35公里。始建于唐高宗武德五年(公元622年)，辽

道宗时期法均和尚在此建立戒坛开始传戒，四方僧众

纷纷来此受戒，又因其曾持有辽代道宗皇帝亲笔抄写

的金字《大乘三聚戒本》，故而从辽代到元代中期，

亩

：嚣恭，篡篡’／蕙斟，冠盖相望，绮丽夺目，以至终行之处，—， 、■≥疆＆0

熏|ii；雾圈行，所以戒台寺庙会又被称作“赶秋坡”。由此可 磕1I捌圈—_
以推详而知，昔日戒台寺庙会中祭祀空间和娱乐、口田i晶d譬i■蕾蛋_
商业空间的脱离。■■—舅E1■■■●曼雷_
纵观戒台寺的历史，朝代更迭，戒台寺作为律S二‘<j■■啊盈臣0—西

宗寺院的性质却一直没有改变。而佛教律宗向以着一1佟洵佛教与北京寺庙立化北京：中央民鹾大学出版社，1997 12 r p58-75

2明日月韧n至{j止，期间蛙女进香都不得从m门八内，故而她们只能从马鞍m与石此山之同的m沟里-也

就是现在的苛萝坨村徒步Lm，经驮坡村进入戒台寺的后门．为，方便上m．妓女们就集资在Ⅲ沟里建，这

座目桥得名“娼蛀桥”。

3魏道懦编{拂救史话[M]北京；中国丈百科}书出版社．20吡l
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显然具有了较强的排外性。因此，尽管戒台寺庙会虽发生在世俗化繁盛的明代．

相对单纯的祭祀空间依然能够被保留下来，从而与旁边的娱乐和商业活动空间共

同构成了分离型庙会空间。

4 2 2镶嵌型空间

镶嵌型空间是指庙会中祭祀活动空间同娱乐和

商业括动空间紧密结合，且庙宇作为祭祀活动的核

心空间占有绝对优势地位的空间类型。故此类庙会

通常直接以寺庙的名称命名。一般而言，具有这种

空间属性的庙会，其宗教职能和商业职能都相对较

强，庙会期间，除却寺庙的一部分宅问直接用于娱 ·7肇t型空同冒示‘自蛤)

乐和商业外，城市中寺庙的周边也形成了固定的商业带和商业网，若为宗教节日

型庙会，则明显表现出庙会中娱乐和商业活动内容同祭祀活动密切关联的特点。

明清北京的传统庙会绝大多数都呈现为这种空间类型。这种庙会空间类型一定程

度上标志着庙会活动的成熟。其中，隆福寺庙会堪称镶嵌型空『自]的典型代表。

《明景帝实录》载“景泰三年六月，

命建大隆福寺，⋯⋯以太监尚义、陈详、

陈谨，工部左侍郎赵荣董之，闰九月添建

僧房，明年j月T成”，隆福寺就此落成，

这座巨刹坐北朝南，东西而阔五间，南北

纵深至百米外的钱粮胡同。院内建筑分

左、中、右三路1。因其为皇家敕建，故

规模宏大。《帝京景物略》对其不吝赞美

之辞：“三世佛、三大士，处殿：层三层。

4．8矗衽寺庙喜空闻圈(来葺：自磐

左殷藏经，右殷转轮，中经毗卢殿至第五层，乃大法堂。自石台栏，周围殿堂，

上下阶陛，旋绕窗栊，践不藉地，曙不因天”，且形式奢华殿中藻井，“投制西来

‘中路为m段．由南往北依敬足m门、天t殿、#迎鼹、万善Ⅲ觉殿、毗，殿和^法殿。降祸寺的m『J L有一

个．跨进m¨．第进是供辜弥勒佛和护法天种的*f殿。殿自±尊是弥勒佛，面对山n，j‘后是书驮护法

天神，面对#连目。*t段前柯钟楼和鼓楼拱t日倒。第=*自#边殿．E《％寺的中心建筑，供奉释m三

世佛．目其建在攫白i石栏杆崮成∞二2台摹2±，时^自#2自“栏杆殿”j￡巍峨雍8．E之宫毁亦T逊

色，在怫寺建筑中Ⅲ谓H峰遗饭了。(帝京景物略》青如下描述“白石台拦，周围殿堂．h下阶陛，毒绕宙

拢，跷f赭地，暑不目灭，盖取用南内翔风等目i栏干也。”十少^幕￡W束，“一睹“香蹬出内家．栏镛

落^花1的栏杆殷为辛事。文^§客盘此则触最生情，哨然慨m。第。进是万菩lF觉脞供奉观奇、文睬、

普贤三尊菩萨。*搬左侧为藏绛殴．右侧为转轮殿。推一圈Ⅲ施一定数额钱财，寺中进项甚丰。镕口进是m

F殷。城月一进E^洁殿．R中路正殿之外，隆福寻尚有末、日M镕配殿＆廊房#72间．％LT：殿W#体a
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后是卖日用百货、服装(包括估衣)、鞋
。

帽、布匹、首饰、儿童玩具的摊位。后 u ⋯ 。
’ ”

院里密密匝匝地排列着众多的小吃摊子 ”辅寺庙畚空阿田(自肇)
和小戏棚子”2。随着庙会的规模和影响

不断扩大，商业开始延伸到寺庙以外，“寺庙的夹道上是禽市，那里各种禽类应有

尽有。隆福寺的后f J在钱粮胡同，后门两侧也有一些摊位。”庙会期间，正对隆福

寺lll门的神路街上也布满了货摊，隆福寺东街已经有了坐商，形成了固定的店铺3。

每月初九、初十两H的庙会活动使隆福寺及其周边地区形成了香火鼎盛、百货骈

阗、百戏杂陈的统一空间。至此可以说．隆福寺庙会中承托宗敦活动的寺庙同其

周边的街巷菇同构成了镶嵌型空间的典型代表。

4 2 3融合型空间

融合型空间是指庙会时1祭祀活动空间和娱乐商业活动空间紧密结合，而祭祀活

动的核心空间寺庙从属干娱乐和商业活动的空间类型。融合碰的庙会空间中多有

两个兰两个以上的寺庙参与其中，如琉璃厂庙会中有仁威观、火神庙，花市庙会

空阃中有灶君庙、火神庙。一般来讲具有这种空间属性的庙会在社会综合效应中

的商业职能远大于其宗教职能。庙宇祭祀功能影响力的扩大依托于娱乐和商业活

’刘佴f奕f【明1帝京景物略[M]北女：北京自籍小版杜．1983

2郭子异北京艏舍1日俗北京：|匕泉华侨m版社．1983
3{天咫鹳闻》载 “内城书肆女4＆福寺，日柯二槐《W≈《、i书盘天绘月四家。1自此日Ⅱ明自

n街的存在。
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动的繁盛．庙宇在庙会中的主导作用消褪。这种

空间类型的出现标志着传统庙会宗教神圣性在世

俗作用下的消解，相应地，庙会的名称往往不再

体现出寺庙的名称，而为市场或所卖商品名称所

取代。清末名动京城的琉璃厂庙会即此类融合型

空间的典型代表。

厅■小
＼ 兰．／

清代初期，琉璃厂～带仍然处于郊区1，至清4．10-告型空问圈示(自孽)

中叶以后灯市的转移，才逐渐成为闹市2，“每于新正元旦至十六日，灯屏琉璃，万

盏棚悬，玉轴牙签，干门联络，图书充栋，宝玩填街”3。

当时，许多汉族官员、文人、

商贾居于宣武门外琉璃厂周

围。随着慈仁庙市的衰落，其

书肆也陆续集中到琉璃厂。到

乾隆三十四年(1769)，琉璃厂文

化街已经初具规模4。书业的必

旺，也带动，其他有关行业的

发展5。乾隆三十八年(1773)，

集中大批学者编《四库全书》。

当时参与修书者，多寓居宣南、

琉璃厂附近。四库馆臣归寓，

“各咀所校阅某书，应考某典．

详列书El，至琉璃厂书肆访之。

是时浙江书贾，奔辏辇下”。琉
4．11琉璃厂庙畚空阿圈幂(自磐

璃J书肆空前繁盛，并进一步促进了文物古玩书画等行业的发达。在厂甸东门和

西门之间，琉璃文化街的兴盛起来，这为琉璃厂庙会的兴盛提供了绝佳的契机，“至

正月，自初一口起，列市半月。儿童玩好在厂甸，红货在火神庙，珠宝晶茕，鼎

彝罗列6”，“厂前陈设杂伎，锣鼓聒耳，游人杂沓，市肆玩好、书画、时果、耍具，

1‘琉璃厂小志》口5载“自明季精韧，琉璃r带．仍存在Ⅱ京东揶时况味，±清中叶之后一使成目市。”
2城内灯市先移f*佑宫，继W叉移f“mmn外口花儿市、琉日J、猪市、菜市请n-m琉璃r为尤盛。”

1墙荣＆著【清l富察敷【清】帝京岁时k雕燕京岁时记[M]|匕京：北京古赭Ⅲ版社．1981，p9

’据j时车女藻的月查．以琉璃厂东，日门中间的r桥为羿，桥末有书肆=f¨家，桥日有t家·

5清代李文蒹t琉璃r书肆Z》拽“桥以末．街获，多磐H宴m镜、烟筒，口用杂物者e轿咀目r靳阔-书肆

外，惟古董店＆盘洼帖表字目、雕印章、乜q书亲，刻扳铸碑4。近桥左右⋯遇廷试，进场之#，如H

笔、卷纸、星壶、镇纸、日绷、选褥{列焉。”

6潘荣陛著【礴l富察敷【清】帝京岁时M胜燕女岁时记[M]北京：北京古藉m版社，198lt p52
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无不毕集-，，，“逛厂’’成为都人乐于向往的趣事。

清初“每于新正元旦至十六日百货云集"2的庙会活动仅有娱乐和游览的记载，

而至光绪年间已是“吕祖祠在琉璃厂东，祠祈签甚验，香火颇盛。祠前即厂甸，

后即琉璃厂。其在东者有仁威观，明正统年建，正德年修。再东有火神庙，正月

初庙会特甚3’’，仁威观和火神庙皆为明代所建，而凭借清末琉璃厂庙会的繁盛才被

提及，这从一个侧面反映出庙会空间模式已悄然发生转变，呈现出迥异于前期分

离型、镶嵌型的空间模式，作为一种新兴的融合型空间模式的特点。与前面两者

不同，融合型空间中的寺庙借助商业的力量得以扩大其自身作为祭祀功能的影响

力。

总之，清代琉璃厂庙会空间模式可以看出，庙会中祭祀的作用已经衰退，庙宇

完全融入到娱乐和商业空间之中。随着庙会内涵的扩大，这种空间模式的形成使

宗教空间同世俗空间边界愈发模糊，进一步促使庙会空间向着普通商业和娱乐空

间转化，导致了以寺庙为中心的庙会的自我消解。

4．2．4小结

庙会的活动内容决定了庙会的空间模式。祭祀是引发庙会的前提，商业和娱乐

活动则是庙会得以发展、壮大的动力。在三者的相互抗争、制约、促进的作用下，

北京的庙会呈现出分离型、镶嵌型、融合型三种空间模式，从元代到清代，在中

国松散的宗教结构和实用主义宗教观念的引导下，在世俗商业的持续作用下，北

京传统庙会空间模式中分离型空间彻底消失，镶嵌型空间占据主导地位，融合型

空间逐渐增多。这一历程亦清晰展现出传统庙会的开端、成熟直至消解的过程。

1朱一新【清】京师坊巷志稿[M]北京：北京古籍出版社，1982

2潘荣陛著【清】富察敦【清】帝京岁时记胜燕京岁时记[M]北京：北京古籍出版社，1981

3周家楣，缪荃孙编著【清】光绪顺天府志rM]北京：北京古籍出版社，1987．12，p524
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第5章北京传统庙会的转型与再利用

5．1 北京传统庙会的转型

5．1．1 转型背景

北京的庙会经过明清的大发展，至民国时期，产生了根本性的变革，宗教职

能在精英文化及大众文化的双重层面上均呈现明显的衰退。一方面，帝制的推翻

使大量的皇家庙宇失去了支持，另一方面，政令的颁布使民间的祠庙断绝了香火。

比如，民国十七年(1928年)，国民党政府公布了针对民间宗教仪仰的“神祠存废

标准’’规定废除日、月、火、五岳、四渎、龙王、城隍、文昌、送子娘娘、财神、

瘟神、狐神等神祠，禁止祭祀。北京城中的宗教性质活动空间几乎绝迹。到二十

世纪二三十年代，京城的庙会活动大部分已转化为纯粹的商业和娱乐活动。t

经过民国时期的演变，庙会渐渐淡化了它的宗教祭祀功能，在人们的头脑中

留下更多的是商业和民俗的记忆。改革开放以来，北京庙会复兴，则分别从民俗、

娱乐、商业三个层面上延续了庙会的概念。按照这种广义的庙会概念，北京当代

存在着内容丰富、形式多样的庙会。

从内容上看，有以商业为主题的庙会，如中关村电子庙会。有以娱乐活动为

主题的庙会，如朝阳国际风情节洋庙会。有以民俗活动为主题的庙会，如龙潭湖

庙会、大观园庙会等。同时也恢复了以宗教活动为主题的庙会，如白云观庙会、

东岳庙庙会等。

从时间上看，有在传统节日期间举行的庙会，传统节日期间举行的庙会数量

最多、规模最大，仅2006年春节期间北京市共举办庙会13处z之多，其他还有中

秋节举行的庙会，如地坛灯会、卢沟桥灯会等。有在宗教节日间期举行的庙会，

如四月初八佛诞日，法源寺举行的浴佛活动。有在普通节假日举行的庙会，如中

关村利用周末举行的电子商品促销活动。

无论以何种依据进行划分，都可明显看出，现当代北京经过复苏的这些庙会，

其内容乃至性质均较传统意义上的北京庙会有着显著不同。为在叙述中以示区分，

本文将民国以来的庙会发展阶段称为转型时期的庙会，并以历史上庙会的短暂中

1近代北京市文化演变的轨迹习五一《近代史研究》1998年第一期“其中隆福寺、护国寺、花市火神庙和

厂甸火神庙，进香拜佛已经绝迹。臼塔寺有喇嘛为施主设道场诵经，但这种宗教仪式已与庙会无关。土地庙仍

有少量香客，多为老年妇女”

2分别为：龙潭湖庙会、莲花池庙会、地坛庙会、北京朝阳国际风情节、石景山游乐园洋庙会、民族大团结春

节文化庙会、北京国际雕塑公园儿童驰会、大观园庙会、八人处庙会、红螺寺庙会、白云观庙会、东岳庙庙

会、琉璃厂庙会。
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断为分界，将转型期中改革开放后重新恢复的北京庙会称为北京当代庙会，而将

基于发掘和整理传统庙会要素并力图将其应用于今后发展模式中的探索，称为北

京传统庙会在当代的再利用。

正如本文绪论中所说，本文对庙会的关注强调它在传承中国传统文化方面的

作用，因此，以商业为主题的庙会和以非民俗性娱乐为主题的庙会不在本论文的

讨论之列。下一小节仅讨论以宗教和民俗活动为主胚的庙会存在的问题。

5 1．2现存问题

本着继承和发展传统文化的原则，笔者着眼于北京当代以宗教和民俗活动为

土题的庙会调查研究，发现在传承作为文化遗产的庙会的过程中，庙会活动与庙

会场所之间的矛盾最为突出，具体表现在以下几个方面：

第一、庙会活动忽视场所的特定性，导致庙会的功能定位不明确。以地坛庙会

为例，地坛是明清两代皇帝祭祀皇地祗的所在，从明嘉靖九年(公元

1530年)定立四郊分祀的制度以后建坛祭地，到1911年清朝的结束，

先后有明清两代的十五位皇帝在此连续祭地长达381年。传统的祭祀活

动更是独具特色。。庙会期间本应是绝好的展示传统文化的时机，但笔

者在调查中发现，同为庙会期间．作为地坛公园功能核心区域的地坛空

无一人，与同时、同地周边热闹的商业活动行成了鲜明对比。

三呈霉圣三=三二二二—二t二二=

5．1地坛庙畚囊目皇r的豢耙妊(I量) 50地坛庙畚抽罔善一曲■生夤‘_曩}

第二、庙会活动举办对场所选择的随意性，导致庙会内容千篇一律。在表演理

论的推广下，人们倾向于通过引入传统民俗活动的方法来营造节日气

氛，大量以民俗文化为主题的庙会在公园中举行，但民俗活动的相似性

使活动自身失去了特色和价值。下图分别为地坛庙会和龙潭湖庙会的民

。祭祀共分九个仪程．目迎抻、奠{帛、进组、初献、Ⅱ献、终献、撒撰、进神，望硅等。再位程演奏不同的

乐章(附录)。跳文、武“八佾”舞(由64^组成的古代天予专用的舞蹈)．清乾隆七年额定地坛设文、武、

乐舞生480人．执事生∞人。可见当时乐舞飘伍之鹿^。每进行一项仪程，皇帝都要分别向正位、各配位、

备从位行三跪九Ⅻ札．从Ⅻ神至进神里T跪70多次、q头200多下．历时两小时之久．如此大的括动量对帝

{来说足十报大的负担，所以阜帝割年迈体褒时，一般不亲诣致祭．W派遣亲{或皇f代为行礼。如清代康

■卓自在位61年，前如年中亲诣地坛致辱26次．月后21年则全部由亲王、皇子代祭。

蕊鬻藩越
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间表演活动，活动内容与活动场地关联不大，可识别性极差。调查问卷

也显示出依托公园举行的庙会引人入胜的活动要大大少于依托庙宇举

行的庙会(见附录四)。

50地盘庙鲁民侣裹癀(目叠) 5．4尤年精庙告臣髂寰囊(自蓑)

第三、庙会场所对庙会活动的约束性，导致庙会文化信息的丢失。北京白云观

是伞真教虽为著名的庙宇，祭祀礼仪作为庙会活动的梭心应该最能够代

表北京白云观庙会活动特色，如正月初一日，全真道有迎喜神、诸神下

降、普天同庆朝拜本命星君和值年太岁祈祥法会的传统；而元代以降绵

延至今的正月HL，则是北京白云观最具宗派特色的“燕九节”。但由

于宾观处于城市中心，场地狭窄，大规模群体性祭祀受到限制，使这些

活动难以充分展开举行，导致庙会的文化意义无形中丢失。

因此，可以看到如果协调好庙会中活动和场所之间的关系，北京当代庙会

在传承文化传统方面还可以有很大的提高余地。换占之，探讨好分析庙会活动

与庙会空间的关系，有助于更好地进行北京传统庙会在当代的冉利用。

5 2 北京传统庙会的再利用的探索

综合庙会调研及分析，笔者认为北京传统庙会在当代的再利用就是将庙会

活动重新放回到庙会活动发源的起点寺庙中去。

5 2 1北京传统庙会再利用的意义

北京传统庙会在当代进行再利用具有夏要意义：

第一，传统庙会作为一种非物质文化遗产，它足“各个群体和日j体随着其所

处环境、与自然界的相互关系和历史条件的变化”1小断变化创新的活动，但这种

创新的延续并非无源之水，无本之木。将庙会活动放回到它的发源地——寺庙，

使之与承载大量历史信息、文化信息的庙宇重新结合，将促使其焕发出新的活力，

‘保护世界文化和自然遗产公约》
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从而在根本上保持北京城市文化的多样性。

第二，北京城市中存在大量历史上相当重要的庙宇，在这些庙宇中重新引入

庙会活动，将有利于借助庙会活动所具有的世俗性、广泛性迅速提升寺庙的影响

力。如果能够将这种活动的引入在一定程度上系统化而达到有效嵌入，且在传播

中能够通过合理引导而成其规模，那将有可能在人们的头脑中再现老北京的城市

宗教空间结构，从而使城市文化取得真正意义上的复苏。

目前，日本已将纪伊山脉胜地和朝圣之路及庙会活动结为整体共同申请了世

界文化遗产。这也为北京传统庙会的复兴做出了启示。

5．2．2北京传统庙会复兴的思路

综合本论文对历史上北京传统庙会空间的研究，现就北京传统庙会在当代的

复兴提出以下几点思路：

第一、在城市中逐步恢复北京传统庙会的城市空间格局。明清时期的北京，庙

会已经通过点状、线状、网状的庙会空间格局同城市有机结合。目前，

白云观庙会、东岳庙庙会、大钟寺庙会都已复兴，城市中点状格局正在

逐步形成，而北京的长河沿岸和西山风景区仍保存有大量的之前参与庙

会活动的寺庙，在这些寺庙中引入庙会活动将带动、促进当代庙会线状

格局的恢复。

第二、在复兴北京传统庙会的过程中，强调对镶嵌型空间模式的再利用。因为

这种标志着庙会成熟期的空间模式在宗教和娱乐、商业活动中取得了某

种平衡，包含了更多的文化信息，更加有利于传统文化的传承和发展。

应该注意的是，对处于北京城市中的庙宇，在引入庙会活动时可以扩大

寺庙前区空间，使其能够满足大规模集会的需要，减少庙会活动进行中

的场所限制。

第三、有目的地在特定的庙宇中举办庙会活动也是传统庙会复兴的一大思路。

当然这一点离不开场地空间等外部客观条件的支持，首先有赖于解决北

京城市中庙宇举办庙会场地受限的问题。作为一代帝都，北京现今存有

大量的寺庙，根据宗教性质大体可分为儒教、佛教、道教、民间宗教四

类。每一类庙宇都具有特殊性，但对于同类庙宇来说，它们之间又具有

系统性。庙会活动的引入将使庙宇在古代社会中的作用得以呈现，甚至
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将使北京宗教空间结构的恢复向前推进一步。比如对北京皇城外八庙1

中四座名为宣仁、昭显、凝和、福佑分别祭祀风、雷、云、雨的道教庙

宇中引入庙会活动，在某些特定的时间内同时祭祀，不仅可以直观体现

寺庙间的宗教关系，同时也能促进故宫及其周边文化空间的整体性恢

复。

5 3 北京传统庙会空间再利用的尝试

5 3 1 京西妙峰山香道恢复及传统庙会重建

妙峰山位于意西门头沟区境内，距市区55公里。清代，妙峰山作为整个华北

地区碧霞元君信仰的中心，每至农历四月初一至十五日，来自全国各地数十万善

男信女，几百档民间花会汇聚妙峰山．朝顶进香，酬山赛会，施粥布茶，场面之

壮观，信众之虔诚实属罕见。妙峰山体现了中国传统宗教信仰的强大凝聚力，其

中的庙会活动是明清时期中国民间宗教信仰和民间社会生活的集中体现和典型代

表。

清末妙峰山地区已经形成了专门为进香而铺设的香

道。这些香道记载了庙会活动主体的信息、完整的保留

了庙会活动的历史、直接的展现了当时的庙会活动的繁

盛。妙峰山的香道作为妙峰山古代庙会的历史遗存富含

大量的历史信息和文化信息，对妙峰山地区香道的发掘，

保护、利用对妙峰山地区民俗信仰和传统庙会真正意义

上的重建意义深远。

胡黔

S．5妙峰山叠曩(束曩：一磐

价值和意义

目前，在遗产保护的过程中，物质遗产和非物质遗产的保护界限越来越模糊，

在保护的过程中更强调两者的结合。《保护世界文化和自然遗产公约》在非物质文

化遗产中提到“文化场所”的概念，其中就包括物质遗产。而线性文化遗产保护

中也特别提及非物质遗产的引入。妙峰山香道和妙峰山传统庙会分属于物质遗产

与非物质遗产，妙峰山传统庙会活动目前正在复苏。香道作为历史遗存，具有大

量的历史价值、文化价值、文物价值、具有不可替代的原真性。两者的结合将促

进双方的保护和利用，从而达到对文化遗产保护记忆与传承的目的。

鬈燃鼍辫瑶然焉攒’害熟翥蕊怒麓露搿‰嚣篙嚣
定期祭把，企球上天保佑凡月雨顺、万民生居、励精图治、百战功成。
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历史及现状

香道遗存

为了更好的保护和发掘文化遗产。笔者借鉴文化线路·的概念，此处所指的香

道不仅仅是庙会进香的道路也包括．由道路联系起来的寺庙、牌楼、茶棚、会碑

等具有历史、文化价值与古代的庙会活动紧密联系的建筑物和构筑物。

历史上妙峰山主要的进香道路有五条。分别为

4、南道：从三家店起，经仰岭十八盘、桃园、(北)

樱桃沟的仰山村，沿沟往西去三里许便是。二、中

南道：从三家店，经军庄、灰峪、大自Ⅱ塔。与南路

会合。三、中道：大觉寺、寨儿峪、三百六十胳膊

肘、五道岭、萝h地至涧沟。四、北道：聂各庄、 5^妒峰山鲁麝蛋(自蜂)

车儿营、双笼岭、磕头岭至涧沟。五、从北安河出

发，经骆驼石、“傻哥哥”喜神、金山寺、“瓜打石”、“三瞪眼”、“平三里”、妙几

洼、玫瑰谷至涧沟村。这些道路，不仅将北京西山地区的寺庙联系起来，还保留

有古代茶棚、会碑等是妙峰山庙会的物质记录。

因为现代化公路的开通，人们前往妙峰山的途径方便丫很多，古香道渐渐被

遗忘废弃，如中道邢鹏在其{2006年妙峰山香路(中路)考察》一文中表述，妙

峰山香路中路中除几处有明显建筑遗存的香会道路，尚有很大一段香路实地无从

考证。但仍有些香道比如中北道保留较为完好。

信仰恢复

随着社会的发展，中国的整个宗教信仰也在逐渐恢复。目前，妙峰山地区民

间信仰也在逐步复苏，根据《妙峰山碧霞元君信仰民俗的重建》 文调查，妙峰

山碧霞元君信仰正在复苏。虽然到妙峰山上来的以学生和经商人员居多为寺庙活

动的主体，其次为旅游观光客，但北京地区香客中有少部分碧霞兀君的信众，碧

霞元君信仰自民国以来没有得到政府的任何支持，但它在民间依然存在：。也就是

说传统庙会的活动主体依然存在。

庙会恢复

文革期间，妙峰山庙会停办。妙峰山山顶庙宇被拆除。El前。妙峰山庙宇被

1‘m抖i化遗产保护的新动向——文化线路》中粒在最新的提交蛤世界遗F委员会‘行动指南》管Ⅱ计划的
讨论稿(2003年5月30-31日)$，女化线路的定义是：。文化线路2种陆地道路、术道或者混合粪型的通

道．茛m志特征的定型和蟛威基于它自身只悼的自历史的动态发展和功能消变它代表，人们的迁徙和流动，代

表r一定时同内目家目地区自部或国容Ⅻ地Ⅸ之间人m的交往，代表r多维度的商8、目想、Ⅻ识和价值的§

dⅧ持续干断的交流．并代表r崮此产生的文化存H目#空间F的交流与目i滋养．这些滋锌＆期咀来通过物

质Ⅻ*物质遗产T断地得到体现。’

2t晓莉碧霞元君信仰’，妙峰m香客村藩活动∞研究ED]北京师m^学博±论女2002
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重修，庙会活动已经恢复，每年农历四月初一至四月十五妙峰山举行传统民俗庙

会。庙会活动包括：妙峰山民俗文化研讨会，传统民间花会表演，民俗观光活动，

旅游商品展卖，妙峰山庙会今昔图文展，玫瑰节等。与传统庙会活动不同，现今

的北京妙峰山庙会更多的带有表演和旅游展示的性质。

传统民间花会表演，为古代民间花会朝顶进香、酬山赛会活动的恢复。在2005

年的50余档民间花会中，其中不少为天津、河北等周边地区民间自发组织，在对

碧霞元君的虔诚信仰下，进行娱神的表演，并不收取分文，可以看作传统庙会活

动的复苏。但与古代行香走会的主要发生场所不同，当代行香走会活动集中在寺

庙周边举行。由于某些庙会活动对场所的特定性要求，必然导致庙会活动中

文化信息的丢失，如在“幡鼓齐动十三档”中舞

狮的表演大狮子过河需戏水，小狮子遇树需上

高，而耍中幡时如遇牌楼要将中幡直着扔过去，

然后紧跑两步，到牌楼那边去按，使中幡直立落

下，稳稳当当接在手里。离开了香道，庙会也失

去了完整的信息。

原则和措施

5．7抖山庙鲁(来■：阿络)

在妙峰山地区的香道恢复及传统庙会重建中应该注意以下几点：

第一，注意其中物质文化遗产保护和非物质文化遗产保护之间的关系。妙峰

山庙会进香古道保留有大量的建筑物和构筑物的遗存，它们中既有国家级文物，

也有文化遗迹和遗址。对文物的保护和管理参照《北京市文物保护管理条例》进

行合理的利用。对历史上遗留F柬的茶棚、会碑等文化遗存，可以认真发掘、妥

善保护、合理利用。总之，对香道上的物质文化遗产在保护的基础上，合理的展

示利用。

第_二，传统庙会重建主要对于庙会活动恢复的同时恢复信仰的精神内核。目

前，国际已达成对于非物质文化遗产保护的共识：记忆和传承。妙峰山庙会只有

在传统的精神内核——信仰的作用下，才有可能不仅仅是庙会活动的展示，达到

传承的目的。

综上妙峰山地区的香道恢复及传统庙会重建可以通过以下的方式：首先可以

在现今保存比较好的进香道路上，复苏传统的行香走会活动。如妙峰山中北道，

道路相对比较平缓，文物遗存丰富，自然风景秀美，是理想的行香走会道路。如

果此段区域内庙会重建理想，还可以考虑依据古代香会的朝圣活动系统性的在整

个京西地区举行盛大的行香走会活动，如沿芦潭进香古道从卢沟桥出发至戒台寺
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再经庞潭进香古道到岢萝坨，西行往北到潭柘寺，再往北沿途过九龙山、樱桃沟

等景区到另一京西宗教中心妙峰山娘娘庙，再往东过鹫峰森林公园和大觉寺以及

百望山森林公园等风景区和古寺名刹返回北京城内。此一路香会活动把京西门头

沟区的戒台寺、潭柘寺、妙峰山娘娘庙三大宗教胜地连起来，集人文景观和自然

景观为一体，如若可以复兴，将促进整个京西地区的文化遗产保护和传承。

然而，妙峰山香道恢复及传统庙会重建是一个循序渐进的过程，不仅是因为

在物质层面对古香道的整理还应进一步加强；更重要的是在精神层面，人们的传

统信仰的恢复还将是一个漫长的过程。信仰的程度信仰人群的多寡不仅会直接影

响到传统庙会的当代复苏，也会带给传统庙会以新的内容和新的形式，但是所有

这些形式和内容都是建立在对历史的充分发掘、研究的基础上的。

5．3．2北京白云观地区庙会空间整体设计

历史背景

白云观始建于唐代开元二十七年(739年)，名为“天长观’’，距今已有1200

多年历史。元代时，身为白云观掌教的丘处机得到成吉思汗的大力支持，北京白

云观得以大力发展，成为我国北方道教的中心，更是道教全真龙门派之祖庭，为

“道教全真第一丛林”。

元时白云观已经存有庙会的记载，由白云观庙会活动的特色推断，白云观庙

会应该是在丘处机得道之后才开始兴起的。《析津志辑佚》载：“至十九日，都城

人谓之燕九节。倾城士女曳拄杖，俱往南城长春宫、白云观宫观，扬法事，烧香，

纵情宴玩，以为盛节，犹有昔日风纪。”(燕九节里会神仙的说法)此后，历经明、

清直到民国，白云观都会在每年正月初一至十九如期开庙。

现状调研

白云观

白云观位处滨河路白云观街，现存建筑主要为清代康熙四十五年(1706年)

重修。新中国建立后，曾于1956年、1983年两次全面修缮，恢复宫观建制和古代

建筑风貌，1984年对外开放，此后在世纪之交的1999、2000年再度大修。

此观坐北朝南，进入山门，分中、东、西三路及后院。中路以山门外的照壁

为起点，依次有照壁、牌楼、华表、山门、窝风桥、灵官殿、玉皇殿、老律堂、

邱祖殿和三星阁四御殿，钟鼓二楼分列中路东西两侧；西路为祠堂、元君殿、文

昌殿、云集囿(后花园，称为“小蓬莱”)；东路有南极殿、真武殿、火神殿等，

有罗公塔一座。
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蓟丘

北京城最早为蓟，据《礼记·乐记》载“周武王克殷反商，未及下车而封黄

帝之后于蓟"。又据郦道元《水经·漯水注》记载，蓟城“城内西北隅有蓟丘”，

并为蓟城的代称。侯仁之等权威专家认为，20世纪70年代尚存的今北京白云路西

里内的土丘为蓟丘的原址。现为机械工业管理干部学院机关大楼及居民区内。

庙会

1963年北京的最后一场庙会停办，1987年白云观庙会开始复兴，每年春节期

间都要接待大批香客祈福。仅2005年初一日一天的游客就是4．57万，且每逢初

一、十五前来进香者络绎不绝。春节期间，白云观接纳游客300万人次。笔者在

2006年正月初五日白云观庙会上调查发现，庙会中的祭祀活动多为个人的祭祀行

为，庙会活动因为场地的限制未能引入全真道的醮占仪式；寺庙中的传统娱乐活

动被部分恢复如山门摸石猴、窝风桥打金钱眼等；商业则被安排在白云观的后门，

依白云观街北里布置浮摊，多为小吃、杂货。

规划与建筑设计构思

白云观古代位处“麦青青及门楹¨的郊区，庙会场地广阔。但目前，白云观

场地狭小，不能很好的满足安全疏散的需要z。考虑到白云观整体旅游和利用的需

要将其现存空间作如下规划设置。

规划布局与功能分区

白云观民俗旅游区范围拟定为东至白云观街北里。(道教学院东侧)南至白云

观街南100米西至白云路(含绿化带)，北至西护城河。总用地面积约O．11万平

方千米。规划布局分为三大部分。西侧白云观街北，白云观西墙以西为白云观庙

会公园(现为城市绿化带)。中部白云观及白云观街为寺庙观前街。东部白云观街

北白云观东墙以东为道教学院。(场地及场所评定见附录五)

整个旅游区按功能划分为三大区域，即西区、中区和东区。西区以道教养生

文化为主题，有“一池三山”式的园林公园，公园内建武馆、道医养生堂、音乐

表演广场、蓟丘遗址坛及与园林小品建筑，节庆期间可在此进行大型民俗观演活

动。中区以游白云观、餐饮、购物为主题，观内可参观朝拜，观外可品赏道教美

食和进行特色商品购物。东区以道教文化学习和国际文化交流为主题。游人可参

1刘侗、于奕正【明】帝京景物略[M]北京：北京古籍f{；版社，1983

2白云观总用地面积约l公顷，按容积率0．5计算，室外窄地面积5000m，如果不算道路、绿化及室外文物展

示的面积，町供人们疏散的室外场地仅3000余m。每年春节期间，白云观接待游客数十万人。由于臼云观内

有烟火，人流拥挤，存在着严重的消防疏散隐患，近几年政府不得小投入大量的人力、物力维持春节期间游

客的安全。此策划拟在白云观西侧利用绿化带建l万Ⅲ2道教文化主题院，可缓解白云观的人流压力。
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5．10白云虎一遗耳麓毳植田‘自■) 5．11白i鼻毵埘琦t舟区(自■)

中区——白云观、白云观街

①白云观 保持现有格局及游览方式

白云观内的传统项目：山门跟前摸石猴、窝风桥上打金钱眼、元辰殿中寻照

命星、云集园戒坛内听大戏、三清四御殿院里坐颠轿等深受北京百姓喜爱的传统

民俗活动
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②白云观街

白云观街可设以道教文化为主题的店铺，如香火店、书店、旅游纪念品店、

特色风味饭馆、药店、武术器材店，等等。

东区——道教文化建筑

道教文化建筑群以道教文化为主题，设置道教学院、博物馆、会议中心、图

书馆、小型住宿宾馆，等等。

庙会在中国传统的特定节气和道教节日时期，可以举办庙会。

(一) 嗣区总体规划草案

白云观民俗旅游区按在拟定范围内，按功能分为三部分。

：．型：鎏璺鬯堕塑曼塑晖!兰!一
5．12自云，UfI睫筑爰一遗拜毳敷遣l由田(目耸)

位于白云观街北．自云观西墙以西的西部养生游览区。结合现有城市绿化带。

设置道教文化主题同，并解决部分停车问题。

中部文物区，即自云观主体道教建筑群，以及位于白云观北部的观前街，主

要设置庙会广场、白云观商业街(寺庙观前街)，井在此区域考虑安排地下停午。

位于白云观街北，白云观东墙以东的白云观文化教育区。由北至南依次设置

白云观藏书楼、道教学院、道教博物馆。
(二) 观前街

将位于白云观北侧的白云观街定位为集。娱一购一游”于一体的寺庙观前街，
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其建筑立面、街景小品、庙会广场的设计，注重追求传统风貌。扶持恢复京城老

字号，安排具有道教特色的产业项目，能够使游客在愉悦中接触、体验道教文化。
(三) 道教文化主题园

拟在白云观民俗旅游区西区安排道教文化主题园。由北至南以此为：白云观

养生堂及中医院、白云观武馆、一池三山道教文化园，以及蓟丘广场。在该区域

中部，即白云观武馆与道教文化园之间设置地面停车。



北京传统庙会空间研究 结语

结语

经过以上各章的分析、论述，本文对元、明、清北京传统庙会空间的发展脉

络有了一个较为明朗、系统的梳理，现阐释如下。

第一，从北京传统庙会空间与北京城市的格局关系来看，北京传统庙会空间

在城市中呈现出点、线、网的空间格局，在结构功能上从不同的层面对北京的城

市生活和城市结构做出回应。首先，北京传统庙会空间呈现点状分布的特点，作

为社区文化场所而起到补充、丰富城市商业的作用。其次，随着庙会空间同城市

关系的逐渐紧密，庙会开始自觉地结合风景优美、漕运发达、商业繁盛的地方自

行发展，依托北京城市长河和高粱河两大水系，从而呈现出线性分布的空间格局。

最后，在北京明清时期日益繁盛的民间宗教信仰的催化下，庙会期间由人们的进

香活动——香会联系起来的寺庙空间，组成了一个庞大的庙会空间网络。此外，

再加入北京庙会的时间和活动因素全面考虑，至清代，北京传统庙会空间已经由

元代白云观和东岳庙两个点扩大到整个北京城市。

第二，从北京传统庙会空间形态以及作为其主体内容的庙会活动发展历程的

内在联系来看，总体上呈现宗教因素趋于弱化的特点。这很大程度上是由于世俗

的持续作用，导致庙会中庙宇地位的下降，并显示为北京传统庙会单体空间模式

的衍变，即宗教空间同世俗边界日益模糊消融的状态。这种消融的状态既可以看

作是庙会中宗教作用的下降，也可以看作是北京庙会影响扩大化的表现。

总之，北京传统庙会空间的形成与演变同北京社会、文化、城市之间的发展

变化息息相关。相应地，在今天探讨北京传统庙会空间的当代复兴，也同样离不

开北京现代社会文化生活的大背景。参照历史或许能给人们带来有益的借鉴。
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附 录

附录一

佛教道教宗教节日一览表：

宗教类型 节庆举要

正月初九玉皇圣诞；正月十五上元节灯会；正月十九邱祖圣诞；二月十五道德

天尊圣诞；清明节幽醮法事；三月二十八东岳大帝圣诞；四月十四吕祖圣诞；

道教及民问 四月十八碧霞元君圣诞：四月二十八日药王诞辰；五月十三日关帝诞：六月廿

宗教 三日马王生日；六月廿四日雷祖；七夕节床母、七星娘娘生日；夏至日灵宝天

尊圣诞；七月十五中元节清幽法事；九月初九九皇会；十月初一民岁腊幽醮法

事：十月十五下元节：十二月十二日蚕花娘娘诞；冬至日元始天尊圣诞

正月初一日：弥勒佛圣诞；正月十四至十五日：供佛斋天法会；二月初八日：

释迦牟尼佛出家；二月十五日：释迦牟尼佛涅磐；二月十九日：观世音菩萨圣

诞；一月廿一日：普贤菩萨圣诞；清明节：清明水忏法会；四月初四日：文殊

菩萨圣诞；四月初八日：释迦牟尼佛圣诞；四月十五日：佛吉祥日——释迦牟

。。。 尼佛诞生、成道、涅盘三期同一庆(即南传佛教国家的卫塞节)；六月十九日：
⋯”

观世音菩萨成道——此日放生、念佛，功德殊胜；七月十三日：大势至菩萨圣

诞：七月十五日盂兰盆节：七月廿四日：龙树菩萨圣诞；七月三十日：地藏菩

萨圣诞；八月廿二日：燃灯佛圣诞：九月十九日：观世音菩萨出家纪念日；九

月三十日：药师琉璃光如来圣诞；十月初五日：达摩祖师圣诞：十一月十七日：

阿弥陀佛圣诞；腊月初八日：释迦如来成道日

注：据《中国寺庙文化》所载加以编制
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附录三

感谢您接受此次闻卷调查：

年龄—— 性别——

北京庙会现状调查问卷

l您正在参加哪个庙会活动【必答题】【单选题】

2您都参加过那些庙会?【必答题】【多选题】

()龙潭庙会

()红楼庙会

()地坛庙会

()朝阳公园洋庙会(即北京朝阳国际风情节)

()厂甸庙会

()北京莲花池庙会

()东岳庙春节文化庙会

()白云观庙会

()红螺寺庙会

()石景出庙会

如以上未列出请给出

3您来庙会的主要目的?￡必答题】【单选题】

()祈福

()参与民俗活动感受过节的气氛

()购物

其他⋯⋯⋯⋯⋯⋯一
4除却距离因素的影响，您更倾向子参与在何处举行的庙会?【必答题】【多选题】

()依托寺院或道观举行

()依托自然风景举行

()依托文化传承举行

()依托商业举行

5您认为庙会的场所氛圉是办好庙会的重要条件吗?【必答题】【选择、填空】()是原因——()不是原因——
6请给此次庙会中最吸引您的活动?

您认为这项活动对场所的依赖程度如何?

很强较强一般较弱缀弱

7如果离开这些特定场所您做何想?￡必答题】【单选题】
()这些场所无可替代

()可以由相同或相似文化背景的场所替代

()无所谓

8请您用地点来描述您正在经历的庙会?

饲自云观由门(摸石猴)——泮池(砸钱眼)——大殿(祈福)一
一后花园(游揽休息)——神仙台(会神仙)——后街(赡物娱乐)
( )——( )——( )——(
( )——( )——

9您还会参与非年节时举办的庙会吗?【必答题】【单选题】

()会

()不会

()无所谓

谢谢合作
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附录四

北京庙会现状调查问卷分析

笔者在2006年春节期间对龙潭庙会、红楼庙会、地坛庙会、白云观庙会、

东岳庙庙会、琉璃厂庙会六处庙会场所，发放60份(实际收回问卷58份)问卷

进行问卷调查(参见附录5)。以下为在对这58份调查问卷分析：

参与庙会人群的主要目的

参与庙会的主要目的 祈福 参与民俗活动感受年节气氛 购物

人数 13 40 5

比例 22％ 69％ 9％

上表显示春节期间参加庙会的人群活动目的，祈福活动占、参与民俗活动感

受年节气氛占、而商业购物只占。这表明，与过去相比较，人们对庙会中商业功

能的需求转化为文化功能的需求。

您更倾向于参与在何处举行的庙会

场所 寺庙或道观 自然风景 文化场所 商业场所

人数 24 18 29 3

比例 32％ 24％ 40％ 4％

在对庙会活动场所性质的调查中发现，大众对于依托文化场所、寺庙道观所

举行的庙会兴趣浓厚，两者总共占到72％。这项调查同“参与庙会的主要目的”

结果相互印证，即得出庙会中的祭祀功能占有一定比例，而文化则成为汇集大量

人员的手段。同时也可以看出人们对参与寺庙及道观举办庙会的广泛认同。

以下两题是关于庙会活动与庙会场所的套题，在对六处庙会的问卷分别研究

后发现，这道题很多问卷没有给出答案，在与被调查者的攀谈中推断可能情况是

认为其中并没有最吸引人的活动，而这些空卷则多发生在龙潭庙会等场所感不强

的庙会中，而在对于白云观庙会的此题调查中几乎所有的被调查者都清晰的说出

了最吸引人的活动内容。以下是“庙会中最吸引人的活动”分析表，笔者根据被

访者答案的活动性质列于下方。

庙会中最引您的活动

活动内容 祭祀活动 民俗娱乐活动 商业活动 无

人数 15 25 5 13

比例 26％ 44％ 8％ 22％

在活动对场所依赖强弱的调查中表明活动越具有特殊性对场所的依赖性越

强，人们越容易识别。
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如果不是春节您还会参加庙会活动吗：

会否参加非春节期间的庙会 会 不会 无所谓

人数 2l 32 5

比例 36％ 56％ 8％

虽然绝大多数人表示，庙会如果不在春节期间举行他们将不会参与。但是可

以将这一现象深入思考，笔者在2006年阴历二月十九日观世音诞，戒台寺调研

发现寺庙空旷，进香者寥寥(多为附近农民)，几乎没有游人，这一方面是由于

工作繁忙，宗教节日不是法定假日。另一方面是因为戒台寺位处郊区，往来多有

不便。目前，国家正在积极地恢复传统节假日，2007年即颁布了元宵节、清明

节、端午节为法定公共节假日，这为传统庙会在现代的传承提供了时间保证。

综合分析得出如下结论：第一、与古代相比，庙会的社会功能有了明显的转

变。现代庙会的真正兴盛需要通过传统文化的传承来取得。当代以商业为目地、

以娱乐牵线搭桥的庙会活动内容，从长远来看不能满足这个要求。第二、寺庙比

之其他的文化场所承载更多的历史信息、文化信息保留了更多的原真性，因此可

以推断，在北京恢复以寺庙为依托的庙会可以满足人们的需要，取得更好的文化

传承的效果。
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附录五

白云观及周边地区综合评价表
景 景类 景型 景级 景名 保 风 现用途 旅游价值 利用方式 建议
系 存 貌

程 评

度 价

人 历
宗教／礼制建筑景罐 道教宫观 白云观

^
好 宗教活动 极大 综合参观 保护，C

文 史 好

旅 遗
游 产
景 历史纪念地景型 历史遗迹 蓟丘 较大 综合参观

观

现
购物旅游地景型 特色名店 白云祥酒楼

^
差 餐饮 较大 餐饮 特色开发兀

代 好

人
文 女 由 餐饮 较大 餐饮 特色开发老北京褡裢 兀

火烧 好

疗养度假地景型 疗养设施 白云观中医
女 山

医疗 极大 医疗、旅 结合养乍等大力发兀

院 好 游购物 扬传统医学

科学教育设施景型 中国道教学
女
差 教育 较大 综合参观 定向开放7c

院 好

旅游设施景型 旅游设施 白云观宾馆
^
差 住宿 较大 住宿 增加服务设备提高Ⅱ

好 服务等级

和苑宾馆
女 由 住宿 较大 住宿 增加服务设备提高“

好 服务等级

兆嗣宾馆
^
差 住宿 较大 住宿 增加服务设备提高7c

好 服务等级

青阳宾馆
o
差 住宿 较大 住宿 增加服务设备提高，C

好 服务等级

和家经济犁 o 差 住宿 较大 住宿 增加服务设备提高E

连锁店(宾 好 服务等级
馆)

宁阳大洒店
女 由 餐饮、住 较大 住宿、餐 变成与道教文化相月

好 宿 饮 关的住宿餐饮娱乐
综合设施

萧阳宾馆
自 由 住宿 较大 住宿 增加服务设备提高E

好 服务等级

抽
艺术表演景型 宗教仪式 白云观

^
好 宗教、旅 较大 综合参观 在仪式中可增加公，c

象 好 游 众的参与度

吸
引

民间活动 白云观庙会 有 好 旅游 极大 演出 按节气举办庙会．

物 发 也町以采用老百姓

展 赶集的习俗开展每

潜 月逢特定}1期庙会
力 游
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