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摘 要：庙套是我国待统的凡盘节目形式之一。本文以河南周口地区的庙奇为剖，进_目j人类学、民俗学的有关理

论，探讨了河南庙套的文化变迁。文章指出t20世纪80年代以后，河南庙套的活动内容已从传统的以祀神、媛神为主

发展为m鳗人、垃贸为主，实现了从传统到当代的文化变迁。
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一、河南庙会概况

庙会源于我国古代的社祭，是伴随着佛、道教的宗教活

动而产生的，集拜神、娱乐、贸易为一体，流行于我国广大地

区。它可分为每月定期和年节定期两种形式。

河南地处中原腹地，古人曾在这里创造了光照千古的灿

烂文化。至今，在周口地区淮阳的太昊陵、项城的光武庙、西

牛的思都岗、周口市内的关帝庙等仍是中原儿女祭拜古圣先

斜的地方。他们以庙会这种特有的方式进行缅怀先祖，传承

山，芝文明的活动。数千年的文化积淀使河南庙会具有tl身的

突出特点：

I．套期不一，规模较大。据有关地方志载，河南大型庙

会持续时问多达月余。如民国23年(1934年)的《难阳些志》

载：“二月二日，黎明用灰圈地作l至抡形，以兆丰年。儿童拍瓦
缶唱歌，是日居民诣太昊陵进香奠牲，生三月三日始止。址“

(P146)太吴陵是为纪念中华民族的先祖即^祖伏羲而建。淮

用旧称。宛丘”、“陈”，“相传‘太吴伏箍氏’都‘宛丘’，‘炎帝神

农氏’都‘陈’。’，[o另外，与淮阳县毗邻的项城市郊十多里的

南顿集内有南顿庙会，叉称“鬼修城庙会”、“光武庙会”。

南顿庙会和太吴陵庙会有着一十相同的内容，即谒拜

“人祖”，恳请先人保佑后代子孙幸福舞康。关于人祖伏羲的

创世业绩．殿内壁画记述详尽。尤其是“鬼修城”的伏羲殿内

从其母华胥氏履巨人脚印而怀孕，生下伏羲起，到。帝崩于陈

止”，数幅壁画将其主刨业绩如“作网罟”、“画八卦”、“立五

行”、“制婚姻”、“进军瑟”、“造书契”、“作甲历”、“定官职”、

“诸夷服”等一一列举。

周1：3地区除太吴睦庙会和南顿庙会外，尚有每月定期的

小型庙会，如西华些的思都岗(为纪念女始祖女娲而建)庙

会，每月逢农历初一，十五定期举行；周口市内的关帝庙会每

月逢初一、初四、初七；准阳的关帝庙会于农历五月十三日举

行，此日相传为美帝诞辰。“浴佛会”在周1：3大部分县市都有．

如西华、扶沟、项城、商水、鹿邑、淮阳、沈丘、太康等，它于哿

年的农历四月初八举行。

同我国其他地方的庙会一样，河南庙会多集中在新年伊

始或秋收后的农闲时节定期举行。届时各所层的男女老幼往

往三五成群结伴赶会。由于河南是全国人口最多的省份，其

庙会规模也是其他省份不能比拟的。农民自不必说，一般的

职员、工人、教师乃至政府的官员也都乐于越此机会娱乐身

心。

淮阳作为太吴之墟．自然是各地信奉者的朝祖圣地。每

年的农历二月二到三月三，太昊睦庙会盛况车前。“朝祖者来

自四面八方，南至南阳、襄阳，东至亳州、阜硐，北至郑州、荷

泽。此外，还有湖北，扛掉、安徽、山东、河北数省的百姓。”[33

(P306)淮阳县各乡每到告期必会涌现出很多朝会组织。

“⋯⋯届时商贾云集，男右老少，摩肩接踵。每日不下三四万

人，热闹异常。”[31(P306)

2．内容丰富，人员盟杂。由于各界人士怀着不同的动机

前来参与，故使庙会呈现f|}纷繁复杂的色彩。传统庙会以祀

神、娱神为主要活动内#．据民国23年(1934年)的《淮阳乡

村风土记》载：“男性会员，每人须备一香袋⋯⋯佩于背上，女

则仅制小瞢袋一个柬于纽扣之上，俟到太吴陵时，将所佩并

袋之奔恶彳_：i楚烧，以供人祖神灵之享受，期所谓朝祖进香土

意。”⋯(I’I 73)“进香者多唱娱神之曲：‘南无、天皇、地皇、^

皇、伏皇⋯⋯川’。“进过香的人，多在庙内外游览，去人母多的

地方是苦草园和显仁殿。显仁殿外墙壁上有一青石，上有孔，

深二寸诈，人称‘子孙窑’，相传无子女者用手摸后便可生儿

育盘，所呲摸‘子孙窑’者极多。”n3(P307)这是一种生殖崇拜

的遗风。现在，这种现象已减少了。

庙会期间，往往又是人们施舍的日子。一方面是向神灵
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献供、献金；另一方面则是为老弱病残者捐助。庙会上，乞讨

者甚多，他们多是生活在附近的社会最底层的农民或无业潞

民。乐善好施的人也乐意给这些男女老少乞丐几角钱以讨个

吉利。这叫做“没有君子不养艺人”，在析福祝福的庙会上，谁

不想成为君子呢?

测命算卦也构成丁河南庙会上的一道风景。光武殿外有

卦摊，每位卦师前均有一张桌子和一个长凳子，卦师身后是

号称“文王神谍”的黄色旗幡，三三两两的赴会之人围在其身

边或问吉凶祸牺，或站若端详卦师，或在一旁暗自窃笑逗乐。

城墙上，卦师们一十挨着一个，有相面的(即看手相、脸相)，

有相字的(即拆字以h吉凶)。逭些卦师们席地而坐，面前铺

上一张卦纸，不时有赶庙会者前来问}。

二、河南庙会文化的当代变迁

“文化变迁，简单地说，就是指或由于民族社会内部的发

展，或由于不同民族间的接触而引起的一个民族文化传统，

从内容到结构、模式、风格的变化．"[“庙会文化作为一种民

俗文化，是“以寺庙为最初依托，以宗教插动为最初动因，以

集市活动为袭现形式，融艺术、游乐、经贸辱活动为一体的社

会文化现象。虻”庙会自产生之日起，历经发展、变化、复兴等

阶段．每个阶段都呈现出不同于以往的新特点。20世纪肋年

代以后．河南庙会文化已实现了从传统到当代的变迁。

1．庙套活动内容的变迁。传统的庙会活动内存以拜神、

提神、酬神为主，20世纪80年代以后的当代庙台发展为以贸

易，娱乐为主。它体现了群众实用功利主义意识的进一步强

化。／980年改革开放前，庙会的大头戏集中在敬神话动上，

“琏香者一般带铜锣一面，走到瞳庙午朝门前，就边敲锣边叩

头．一路烧纸烧香，同时燃放鞭炮，一直到统天殿前⋯⋯。,,Ea3

(P307)这是太是睦传统庙会上的盛景。只有在做完“功课”即

敬神后．人们才休息螟乐。祀神的主要目的在于祈福、祈子、

祈丰收、消灾避难等。“过去人祖庙里有一座女蜗观，⋯⋯如

今已毁。在显仁殿两边有一个用砖砌死的圆顶门，门里就是

原来女娲观所在的地方，庙会期间，妇女们纷纷到门墙下拴

娃娃⋯⋯如果应验生了菝于，拴娃娃的妇女必须还愿，来人

祖庙祭拜的香客中，约有一半是来还愿的．”口1(P141一146)

当代庙会上，这种情况已发生了很大改变，由于医疗科技水

平的提高，广大民众已洞悉生育的奥秘。“拴娃娃”现已成为

一种乐趣而已。与过去相比，现在大部分人赶庙会的主要目

的在于玩得痛快。如鬼修城内的卦摊前，人们闲来无事聚在

卦师前半开玩笑、半认真地问婚姻，J、束来。大多数人花上几

元钱并不是真正希望卦师能指点什幺迷津．他们往往图个快

活。在个个口若悬河的卦师的奉承与美言之中，大家都高高

兴兴，愉悦一番。

担花篮舞是人祖庙会上一项重吾的活动内容。它“是一

种祭祖舞，祭祀者以舞娱祖神，感谢人祖爷和人祖奶奶赐予

凡类生命，并希望人祖爷和人祖奶奶不断赐予赐福。-[63

(P147)舞时常伴诵追溯伏虢、女娲功绩的经文。传统庙会上

的娌乐方式除担花篮舞外，还有唱戏(豫剧或曲剧或越调)、

跑早船、舞狮子、扭秧歌、蹦竿翘、耍龙灯等。当代庙☆上卫增
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添了新的内容。如动物表演、手捏糖面^表演、汽枪、电子枪

射击等新的活动项目。本地和外省舶歌舞团也联抉表演娱乐

节日。富有河南周rn地方传统色彩的越调古装戏与现代歌舞

表演也竟相争取观众。杂技里也增掭了空中骑摩托的现代表

演。穿着传统服装的轿夫抬着时聪女性以品味探闰小姐出嫁

时的新奇快乐之趣。在这里．传统与现代相得益彰，实现了完

美的统一。

传统庙会上进行交易的主要是El常祀神用品和生产生

活用品，如香纸、木制刀剑、锄、犁、镰刀、儿童玩具、民间工艺

品等，至于供香客们吃饭落脚的地方．以往不过是简易布棚、

民问小吃等。当代庙会与以往相比，可谓五光十色、赏心悦

目。进入商贸圈于的主要是高级儿童玩具如飞机、汽车、电子

琴、大哥大等等；流行服娃太多是从经济发达的城市如上海、

广州、武汉运来的．它们的款式新颖、风格独特．很适合现代

年轻人的品味；南北风味的小吃与本地的小笼包、羊肉烩面、

刀削面等可供游客们自由选择食用。南顿庙会上还摆有书

摊，如《飘》、《汤姆叔报的小屋》、《红楼梦》等中外名著的销量

都不错。

商品物资交流对当地的经薪发展起了极大的促进作用，

这是传统庙会所不及的。2000年农历=月二副三月三，笔者

的一位朋友在南顿庙会上卖玩具．一天净赚160多元。像她

那样的小玩具摊有20多处，仅此一项的交易量半个月即有

5000元左右，其他的大宗买卖更是无法估算。

2．庙套组织方式的变迁。传统庙会的组织以自发为主，

现代庙会已实现了从自发到自觉的转变，体现了民众主体意

识的增强。

旧时大会并元组织，多自发形成。4朝祖会是为朝祭淮阳

人祖所组织之集会而言⋯⋯朝祖会之组织须先由会首发起．

会首发起此会之原因．非系家有久病之人，即系手下缺少于

嗣，园敢借^祖之神灵求赐予挽救之方也。⋯⋯朝祖回，告即

解体⋯⋯。眦1](P173)由此可知，古庙会组织随意性租强，又

如滞光绪二十二年(1896年)《鹿邑县志》载：“佳佛之风，村

民最盛。每岁二三月问，荒弃所业，奔走寺观⋯⋯前导者若卒

伍之有长，日止则止，曰行则行，俗日‘领会’⋯⋯。城市有石

佛庙，设会时，靡聚者多童男童女，流弊之滋，尤污风化。札日

(P142)另据《河南新志》载：“会时演戏，先期由庙中送帖于常

来进香之家，请其观剧．款以索筵⋯⋯香资之外，另纳钱若

干，每会钱数约百千缗电。”哪由寺院发起，或由百姓自发组

织，这是传统庙会的一太特色。如周口的《项城县志》、《扶沟

县志》、《淮阳县志》等均有“四月初八日，僧舍为浴佛会”t“民

多诣寺礼佛”的记载。“浴佛El”相传为释迦牟尼的生El，它是

广大汉族地区传统的采教祭祀节日。而豫东一带将此又称为

麦会，即人们在麦收前再举行一次大会，购买农具等，彻底放

松一下，以便储备精力进行收割。

现在，为活跃商品经济，弘扬民旌文化，人民政府对这种

传统的民间大会形式亦很重视。举办单位对庙会的全部活动

进行“周全规划，统筹安排，认真管理。”Ⅱ1如“西华县为‘女

蜗’故都，女娼是汉族的创世大神．不但朴夭，立地，息洪水，
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除蚊虫，化育五物(‘一日七十化’)；而且，是抟黄土造^，置

人类婚则之制的第一位‘皋裸之神’。，，【”(P43)思都岗即为

思念女娲而建，县、乡、村干部认为搞好庙会有利于搞好本地

区的经济建设，因此，对思都岗庙会非常点持。村委会甚至把

每家每户拉到女蜗城里的土方算作义务工，可顶抵村里的提

留款。县里把处在城内的女娲像四周的摊位全部清理，扩大

女娲广场，充分挖掘这一旅游资源。

庙会上的商贸活动也由过去的盲目无序转向有管理的

自觉的供求结合。如周口市内的关帝庙常年定期坚持对外开

放。“管理者通过举办文化节和定划庙岳等活动将娱乐、旅

游、商贸等串联到一起吸引了大量游客，年接待游客已愈lO

万人。”[101取得了明显的经侪教益和社会效益。

3．庙会活动方式的变迁。过去．由于社会生产力水平低

下，经济发展水平不高，对外交流的机会极少，每逢庙会时，

人们多靠步行或赶马车荨方式赴会。因为交通不便，远者须

在会前提早准各，提早动身，并在会上住几天．近的可当天返

回。

20世纪80年代后．社会生产力得到了很大提高。一些先

进的交通工具如汽车、白行车、摩托车等的采用，给当代的与

会者提供r更多的行动之便。现代化灯光、声控技术的运用

给庙会平洙了儿分吸引力，太大缩短了演员与观众的距离。

相距几里外，就能听到从庙会上传来的震耳欲聋的拶鼓声。

总之，传坑庙会是中华民族古老文明的积淀，民众利用

庙会逮一形式娱种娱人，目的在于祈求丰收、消灾避祸、体闻

取乐。它是古代乃至近代人们在自然、社会力量的重压下求

得暂时解脱的一种方法。20世纪80年代后，它已发生丁质的

转变，成为集经贸、旅游、休闻、娱乐于一身的新型社医史化

活动的典型范式之一。

三、河南庙会文化当代变迁探因

人类学家认为：“文化既然是^类适应客观环境的一种

于段，当客观环境改变时，文化自然也会随之改变。在人类历

史上，文化的变迁大部分是被动地、盲目地进行的，但是随着

^类对于自然界和社会认识的深人，【【L就连渐掌握了文化变

迁的规律，因而在一定程度上，人类可以自觉地调整自己的

文化以适应新的情况。”口“倘若我们运用文化人类学的有关

理论来剖析河南庙会的发展情况，便告拉现河南庙会文化的

当代变迁是由诸多因素综告作用而成的。

1．经济背蒂。庙会文化作为远离经济基础的上层建筑形

式之一，归根到底也是受生产力发展程度所支配的。社会生

产力的发展是促使河南庙☆文化由传统向当代变迁的根本

原因。千百年来，我国人民过的是自给自足、自产自销的小农

经济为主的农耕生括，。o％以上的人口生活在农村，商品观

念和物质都较缺乏，庙会则为民间的物资文化交流提供了自

发的渠道。改革开放“米，我国的生产力水平得到了空前提

高。经济基础艘生了根本性的变化，庙会文化也丰日应地发生

了重大政变。一些普通的日常生产生活用品随时随地都可买

到，庙会不再是交易的唯一场所。人民不再以从庙台上购得

日常生活用品为快，而是注重于质量好的稀有的工艺纪忠品

等。如最畅销的当属泥塑工艺品如阴阳台体一寸见方的泥泥

狗、泥塑小鸟、黄布老虎枕头等。皑塑玩具上均有一小孔，吹

之则响，玩腻了现代化飞机、汽枪等玩具的孩子们对之情有

独钟，大人们也多买一些以作纪念品等。因此，没有改革开放

以来生产力的极^解放和发展，就没有当代庙会上购物日的

的转变，就没有河南庙会今日的繁荣变化。

2．政治背罱。建国后，党虽然提出了宗教信仰自由政

策，但一系列“左倾”路线的推行使得宗教信仰自由并未得到

真正的贯彻。1966—1976年间，大部分寺观以搞封建迷信括

动的罪名被拆除，庙会遴成为历史陈迹。20世纪80年代后，

党才恢复了宗教倍{0j自由政策。许多寺观重建，庙会复*，凼

而往客观上给庙会文化的复兴和发展提供丁十分有利的条

件。如西华县的思都岗，始建于明朝的龙泉寺距今已有400

多年．是香火旺盛之地。然而在“文化大革命”期间，一切求神

拜佛活动均被取缔。仅仅因为当地群众“落后愚昧”及所处偏

僻之地，龙泉寺才幸免被拆的命运：80年代后，人们在《西华

县志》上查到在思都岗附近有女娲坟墓，经考古发掘证实．思

都崩庙会才逐渐兴起。

3．思想文化背罱。庙会作为中国传统的民佑文化，它的

产生发展有着深刻的思想文化背景。传统庙会中的求神拜佛

活动是人们在自然环境、社会环境重压下无法支配自己的命

运而在思想意识上异化的结果。近年来，由于商品经济的发

展，人们思想意识的探层也固商品观念的渗透而发生了质的

转变。他们不再依赖宗教作为祈手祈福的唯一手段。宗教为

了自己的生存需要，也向世俗化方向发展。所谓世俗化即非

神圣化，“可以理解为宗教徒由于被世间的社会，经济、文化

生括所吸引而对宗教产生淡漠的一种潮流，其结果使得宗教

的价值减弱⋯⋯由追求永恒的夭国和幻想的来世，转而面对

现实的社会和夸世的人生。’，[”1宗教世俗化的一个表现即是

在市场经济发展的夸夭，宗教徒为发财致富，将“商品经济活

动和价值观念引人宗教殿堂并将寺观文化商品化。，J[”1由于

大部分寺观建筑多在风景秀丽的地方，因而为僧徒经商自食

其力打开了方便之¨。直口淮阳太吴琏位于城北三里的蔡河之

滨，风光优黄。缓缓而过的蔡河、玉带河流水与苍松、翠柏相

辉映；重建于明代的古建筑群规模宏大，四周高墙护卫的瞳

庙有“紫禁城”之称；统天殿、显仁殿的宏伟建筑使人想起帝

王2家的气派与豪华；更有那相传为宋朝一代文豪苏东坡的

妹妹苏小妹以汗巾蘸粉书写的“太吴伏羲氏之墓”吸引了众

多的游览观光之人。西华的思都岗内有“女蜗城、女娟阁、女

蜗技和‘蜗城晓烟’等名胜。啦”(P56)这些历史古j盎都为寺观

惜盘提供了有利的条件。他们借春节农闲之际开放寺院，招

揽财源。他们提倡乐善好施者皆可成仙成佛。因此，庙会之

际，万虫攒动，前来游览观光的人们不惜花贽货财而使寺内

僧盘串收其利。

庙会又为不同行为动机的各界人士提供r良好的交流

场所与机会。80年代初，我国的改革开放剐剐开始，改革的

目标取向尚处在实践摸索的脐矬，市场体系很不健全t但人

们急需交易，就尽可能借用各种渠道和媒介，而具有悠久历
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史传统并在人们心目中长期占据一定地位的庙会恰恰满足

了这种需要。于是，河南各地的人们开始支持庙会。农民们可

借此机会消遗娱乐，城市居民来此可增加彼此交流的机会{

政府官员们为娲乐，为体验生活；富商大贾们云集此处可做

大宗买卖i外地文艺团体来此可与本地民间文艺团体相瓦切

磋，实现经井敝益和社会效益双丰收。

四，结束语

河南作为华夏文明的发源地、中华民族的摇篮，宣¨何利

用庙会来保留优秀的文化传统，赶上时代发展的步伐是值得

深思的问题。庙会之庙，即为寺院、宗教场所之意。由于我国

的社会生产力发展水平尚低、思想意识具有相对独立性等原
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Temple Fair Culture and Its changes of the Present Age in Henan Province

￡，Qiu—xiang

(South—Cent ral University for Nationality；Wuhan Hubei 430074 China)

Abstract：Temple fair is one of the traditional activities among the people in Our country．Since 1980，

temple fair has developed an activity which makes people amuse and brings economy and trade from

traditional sacrifice and entertainment．The transition realizes the culture changes from tradition tO

modern．This paper tries to take Zhoukou area for example，applies some theories about anthropology and

folklore and discusses the culture changes of temple fair in Henan Province．

Key worlds：Henan i temple fair culture；changes
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