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后土祠传统庙会的原始性与功能分析

———对山西万荣县荣河镇后土祠庙会的民俗考察

加# 俊，葛琛佳!
（中北大学 人文社会科学学院，山西 太原 *?**"$）

# # 摘# 要：本文在对晋南万荣县后土祠庙会实地田野调查的基础上，指出后土祠庙会活动中存在着模拟巫术、禁
忌、祈神等原始宗教特征的行为，体现出浓厚的原始信仰色彩。后土祠传统庙会已经成为当地民众生活的不可分

割的一部分，对民俗生活起着组织、规范、调节、愉悦、物资交流等功能。
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# # 晋南（包括今临汾市和运城市）是华夏文明的发
源地，相传华夏民族的始祖三皇五帝把山西作为最早

开发的地区，尧都平阳（今临汾）、舜都蒲坂（今永

济）、禹都安邑（今夏县）均在晋南，可以说晋南在当

时成为华夏民族的政治、经济、文化中心，也是一个农

业文明发达的地域。荣河镇上古为纶邑，汉代始称汾

阴。唐开元十年（+!!年）修后土祠得古鼎，改称宝鼎
县。宋大中祥符四年（$*$$ 年）“荣光幕河，”即改称
荣河县。［$］$E"D 年，荣河与万泉合为万荣县，荣河改
称荣河镇。［!］后土祠所在的庙前村原属宝井乡，撤乡

并镇之后属荣河镇。庙前村自古交通发达，汉代时即

有官道（汾阴道）从此经过，由汾阴渡过河入秦地夏阳

（今陕西韩城南），为主要盐道之一。［!］庙前村的西面

还有庙前渡，与陕西韩城芝川镇相对，系汾阴渡与西

头渡合并而成，为秦晋商民往来之官渡，亦是潞盐运

销秦地的主要渡口之一。［!］交通如此便利，以至于历

史上有记载的就有 B位皇帝 $E 次亲自到后土祠祭祀
后土神。

后土信仰是农业文化背景下的特有衍生物。它

起源于古代社会人们对于土地的深刻认识。土地是

万物之母，滋育万物，不管是传统社会中人们的哪一

种生产活动都离不开土地。人们的“万物有灵”的观

念使他们形成了土地崇拜，随着社会的进步、人们思

维能力的提高，随后产生了后土信仰，将后土人格化，

塑造成为女性的形象，是为后土祠所供奉的后土娘

娘。后土信仰的形成过程集中体现了古代人类的观

察感知能力与认识水平的飞跃发展。

一、后土祠传统庙会的原始性

庙会的实质在于群体性的祭祀，是一种围绕着神

庙而进行的集体活动，常通过歌舞和供奉等礼仪行为

来实现人神相通的目的。庙会的构成有这样几个要

素：一是神灵与庙宇；二是祭祀仪式，包括固定的祭祀

行为、供品种类、祈祷语言以及礼仪主持者，这是操作

系统的具体内容；三是“社”，或称为“会”，是庙会作

为一种社会活动的发生系统，或叫发生主体；第四就

是时间单位，庙会是时间单位固定下来后社会成员共

同遵守的祭祀行为。只有具备了这四种因素的祭祀

行为，才能视为庙会。［?］庙会是原始文明发展到一定

阶段的产物，直到今天，各种庙会和神庙都可以从中

找到其中所包含的原始信仰的内容。后土祠庙会具

备了以上四个要素，因此是严格意义上的庙会，具有

代表性。

早在春秋时子贡参加了酬谢农神的蜡祭之后，发

表观感说：“一国之人皆若狂”，概括了当时人们对于

庙会活动的参与热情。荣河镇自古“祈嗣于后土，祈

雨于龙君，祈富于财神，祈贵于文昌魁星，恒情类然。

今日疾病者，不祈药王而祈大仙，不求医生而求马脚，

则东南乡为甚。”［$］“务农、少商、好神、健讼”。［$］、

“至祀土一节，必不可少，习惯相沿，盖有年矣。”［$］可

见当地人对于各种民间宗教活动尤其是后土庙会的
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积极与狂热，后土信仰自古以来已经成为当地民众生

活的重要组成部分。

笔者通过几次田野考察发现，在后土祠庙会活动

中体现出浓厚的原始性，主要体现在以下几个方面。

首先，后土祠庙会活动中具有强烈的巫术色彩。

这一点较多地体现在向后土娘娘求子方面。当地有

“拔花求子”的习俗，结婚当天，新郎、新娘到后土祠以

求子嗣。他们在后土娘娘神像前跪拜上香，然后把新

郎、新娘的姓名、住房方位、村名告诉神灵，许愿磕三

个头，然后在神像前的花架上拔花。花架上有三种

花：一种是黄蕊红瓣的花，主生男；一种是红蕊黄瓣的

花，主生女；还有一种是红瓣的花，主长命百岁。取花

要取风吹蕊动者，以为这样的花灵验。回家时要手拿

几根点燃的香，要一直保证香不能灭烧到家里，认为

这样可以将后土娘娘的灵气带回家，也是取香火不断

的意思。有的在元宵节新媳妇或长期未生育的媳妇

由婆婆领着到后土祠拔花，向娘娘叩头礼拜，婆婆口

中念念有词：

后土娘娘慈悲，给我送个亲孙。

明年我家谢恩，红袍替你加身。

全猪献到面前，鼓杂侑食细吹。［!］

在当地民众朴素的观念中认为拔个顺心如意的

花放到媳妇床头就可以得到娘娘的恩泽，就开花结子

一样，怀上孩子。

原先在后土庙中有送子娘娘骑马送子的泥塑像，

马上有一个小男孩露出生殖器在撒尿的样子。许多

未生育的妇女、新媳妇便从小男孩的生殖器上抠下一

小块土，当场吃下，以为这样会怀孕生男孩。时间长

了，泥塑小孩的阴部竟然被抠成了一个凹洞。也许这

些妇女、新媳妇并没有直接意识到她们的行为是一种

带有巫术性质的行为。巫术是企图借助超自然的神

秘力量，对人或事物加以影响以达到某种目的的手

段。这是人类最古老、最原始、最普遍的信仰。巫术

活动自始至终存在于民间习俗中。以上这种巫术行

为符合著名人类学家弗雷泽在其名著《金枝》中指出

的“同类相生或果必同因”的相似律巫术，也可以称为

“顺势巫术”或“模仿巫术”。“顺势巫术”的真谛在于

结构上的交感。两个物体或两种行为，不论它们是不

是同质的，只要在结构上相似，就具有交感作用。其

逻辑是“"与 # 在结构上相似，现对 "施以 $，那么 #
也 $。”［%］即巫术施行者认为：如果要达到某种目的，
只要模仿真的事物，使用象征此事物的象征物，就可

以得到真的结果。当地妇女抠小男孩身上最具男性

特征的生殖器上的泥吃下去，以为这样也会怀孕生

子。这显然是一种“顺势巫术 ”或“模仿巫术”的表

现，同时也具有远古生殖崇拜的遗风。

此外，还有偷后土娘娘神像前的小鞋的求子习

俗。在晋南地区，“鞋”与“孩”同音，人们象征性地偷

鞋送给未生育的妇女，以为是给她们送孩。在古代人

们的思维中，语言是具有强大神秘力量的工具，会对

人们的行为产生作用。所以在使用语言时，会特别小

心。被认为会带来好处或福气的语言会较多使用，而

被认为是会带来灾祸的语言则会避免说或找一个替

代词。因此利用“鞋”与“孩”谐音的手法，偷“鞋”送

给未生育的妇女认为可以使其怀孕的行为，是对语言

神秘力量的崇拜。

其次，在后土祠庙会活动中有禁忌现象的存在。

禁忌，又称“塔布”，指禁戒普通人所接触的事、物或

人，以及对此所具忌讳观念。禁忌始于原始社会，认

为某些特定事物或被视为神灵，或被看作不洁，一般

人不可以接触或处理，擅自或偶然触及的普通人都必

触犯神怒而罹祸，甚至祸延整个群体。［&］这种观念在

许多社会的宗教中仍比较常见。后土祠庙会禁忌行

为主要表现在演戏方面。每年的三月十八后土庙会

的晚上，组织、参与后土庙会的后土祠周围 ’( 村 & 社
的社家和普通民众要给后土娘娘敬献烧香，三个舞台

同时开演《黄鹤楼》大本戏。《黄鹤楼》必须演到直至

凌晨祠里钟鼓楼的钟鼓响过，祭献完毕，三个舞台才

可以换戏。如果说《黄鹤楼》是必演之戏的话，那么后

土祠庙会戏剧最大的忌讳就是演出《无影簪》，这出戏

说的是娲皇圣母寿诞之日，殷纣王前往娲皇庙降香，

他见女娲神像端庄秀丽、国色天香，不由神魂颠倒，淫

心顿生，在粉墙上题诗一首：

凤銮宝帐景非常，尽是泥金巧样妆。

曲曲远山飞翠色，翩翩舞袖映霞裳。

梨花丽雨争娇艳，芍药笼烟驰媚妆。

但得妖娆能举动，取回长乐侍君王。

女娲一看大怒，即令九尾狐狸、玉石琵琶、九头雉

鸡三妖下凡，并赐九尾狐狸无影簪一把，蛊惑纣王。

以至后来妲己乱朝，导致了纣王政权的彻底灭亡。［)］

这个遥远的戏剧故事与当地民众“后土就是女娲”的

观念相结合，产生了这条禁忌。他们认为如果演出这

出戏，就会亵渎圣母神灵，必将受到严厉的惩罚。如

果演戏时，演员戏服穿错或是唱词出错，也被认为是

对后土娘娘的不恭，会遭到祸殃。

最后，后土祠庙会中有向神灵祈求的行为特征。

传统社会的广大民众处于社会的最底层，农业生产和

农业社会决定了他们是各种天灾人祸的最主要、最直

接的受害者，他们在生活中遇到各种各样的困难当靠

自己的力量无法解决时，往往求助于神灵。因为后土
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娘娘受到历史上多位帝王的亲自祭祀，所以被当地人

视为是最灵验的和最有权威的神灵。在他们的心目

中，后土娘娘的职能无所不包，成为当地民众愿望表

达、利益诉求的首选。庙会期间向娘娘求子、求财、求

平安、求健康、求丰收的都有。前述几种跟生育求子

有关的习俗虽说是一种巫术行为，但是它们都必须借

助神灵信仰这个载体得以进行，脱离了后土信仰便毫

无意义。

总之，在后土祠庙会活动中体现出浓厚的原始

性，表现了作为“海内祠庙之冠”的后土祠后土信仰历

史的悠久和信仰力量的顽强。只是随着时间的推移，

社会的进步，后土信仰中的原始性、神圣性逐渐减弱，

世俗性、人文性逐渐增强。

二、后土庙会功能论

英国著名人类学家、人类学功能学派的创始人马

林诺夫斯基（!" #$%&’()*+&）说世上万物都是有功能
的，功能在他的学说里指的是某一文化设施或器物在

其社会体制中所发挥的作用。功能是文化满足人的

基本需要的方式，或满足肌体需要的行动。需要是文

化产生的原因和动力，人有两种需要：基本的需要和

派生的需要，前者指人的生物需要，包括吃喝、繁衍、

身体舒适、安全、运动、成长、健康七种基本需要；后者

是指派生的环境即文化的需要，它要满足的是人类扩

大其安全与舒适所作的各种努力。［,］

节日，又被成为“时空以外的时空”，主要指的是

民间传统的周期性的集体参与的事件或活动。庙会

节日具有很强的历史传承性，属于民间自发的遵循和

继承的一种仪式和活动。在庙会期间，人们的生活方

式和行为模式往往有悖于日常行为规范和生活规律。

表现出“非常态”的面貌。［-］具体到万荣后土祠，每年

的三月十八后土庙会满足了人们不同层次的需要，在

当地社会环境发挥着不可低估的功能。

其一，后土祠庙会活动满足了人们寄托理想、诉

求利益的精神愿望。埃文斯·普里查德在其名著《原

始宗教理论》中说道：“如果宗教有助于达到提供安全

感和安慰、信心、宽慰和保证的目的，也就是说，如果

宗教的结果对从中流溢出来的生活有用，那么，在实

用主义真理的意义上，宗教就是有价值的，甚至是正

确的。”［./］一年一度的后土祠庙会，成为许多人求子、

求财、求平安、求健康、求丰收的文化空间。对于处于

传统社会底层的广大民众而言，后土娘娘成为他们心

目中的“权威”，成为表达美好愿望、祈求恩泽的首选。

其二，后土庙会活动对于构建村落秩序以形成统

一、团结、有序的整体有不可替代的作用。后土信仰

体现了错落作为社会互助和认同的共同体。传统后

土庙会由 ./村 0 社组织。在 ./ 村 0 社内部有着一
套行之有效的管理、轮值办法。比如对于如何组织后

土庙会，他们有这样的规定：

汤元村（今已不存在） .社 0年轮 .次
西头村 .社 0年轮 .次
斜口村 .社 0年轮 .次
志范村 .社 0年轮 .次
仓里村 /" 1社 .2年轮 .次
中和南（今南中和） /" 21社 23年轮 .次
中和北（今北中和） /" 21社 23年轮 .次
庙前村 /" 1社 .2年轮 .次
闫村 /" 21社 23年轮 .次
大用村 /" 21社 4 23年轮 .次［5］

4 4 根据这个办法，./ 村 0 社最快的 0 年轮 . 次，最
慢的 23年才能轮 . 次，各村各社都非常珍惜这个机
会，一旦轮到主持这次庙会，人人各司其职，都竭尽全

力，力争办得最好。举办庙会成了展现村落经济实

力、体现村落领导人权威和证明向后土娘娘表示“诚

心”的一种荣誉象征。在轮流办庙会的过程中，产生

了竞争性，都不甘心示弱。竞争的结果是将庙会的规

模办得越来越大，名声越来越响亮。在操办庙会活动

中，各村之间形成了有机的既竞争又合作的村落关

系，增强了村落内部的认同感、凝聚力和村落之间的

良性互动。

其三，后土祠庙会活动自然少不了文化娱乐的功

能。庙会演戏的本意在于娱神、敬神，到了后期逐渐

由娱神转向娱人，成为人们文化生活的重要组成部

分。许多庙宇正殿的对面，往往修建一个亭阁式的戏

台，这便从建筑景观上体现出庙会乃至寺庙本身所具

有的文化娱乐特征。后土祠更是如此，在后土娘娘正

殿对面，有一个建筑精巧的品字形戏台，可以同时上

演三台戏。“每年三月十八日，秦晋豫鲁人士，群相聚

集，览胜观剧，拥挤异常。”［.］每逢庙会期间，戏台前鼓

乐喧天，人山人海，生旦净末，好戏连台。三台戏一同

上演，让当地民众和外地游客大过一把戏瘾，三台戏

之间的竞争也提高了演出水平和观众的欣赏水平。

“民俗终岁勤苦，间以庙会为乐”，传统农村社会中人

们的闲暇时间比较单调乏味，而庙会活动给他们创造

了集中放松、尽情欢娱的机会，可以欣赏演出、参与表

演、联络亲友、男女会面，抒发了平日被压抑的感情。

人们尽情狂欢和宣泄，观看精彩的戏剧演出，保证了

心理健康。

其四，后土祠庙会起到了心理调节器和社会控制

减压阀的功能。人生就象一场戏剧，人人都作为戏剧
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中的一个角色参与其中。庙会仪式作为一种“社会戏

剧”，表现了社会关系。其具体程序分为三个阶段：即

结构———反结构———结构的过程。换言之，仪式刚开

始总是将参与者按照日常生活中社会结构的分层关

系加以严格的安排，使符合“社会结构”的基本规范和

价值观。发展到仪式的中心期，参与者的社会角色消

失了，他们之间的差异被暂时排除，成为一个共同的

社区。到了结束阶段，参与者在社会结构中的位置得

到再一次的肯定，恢复到日常生活中的社会角色。后

土祠庙会仪式暂时消除了人们之间内在的社会差异，

男女老少、各种人员不论社会地位的高低，都获得了

平等地参与后土庙会的机会，各得其乐，尽情狂欢。

减弱了人们因为日常社会生活中的不平等所形成的

紧张感、压力感，慰藉了心理，缓解了社会矛盾，具有

社会学意义上的功能。

最后，后土祠庙会的商业贸易功能也不可忽视。

随着社会的发展，庙会的物资交流的作用逐渐凸显。

庙会能够促进地方经济的发展和繁荣，通过特殊的市

场形式，产生效果和作用。同时庙会也是某个地域经

济观念和经济规模、经济形式的集中反映。后土庙会

“乡镇立香火会，演杂剧，招集贩鬻，人甚便之。”［!］后

土庙会历史悠久，影响到晋陕豫鲁四省，也吸引了各

地商人的眼球。庙会前夕，天津、甘肃、宁夏、河南、陕

西、山东、山西各地客商不远千里来赶会做生意。客

商的骡马轿车可以从后土祠庙外面一直摆到七、八里

外。后土祠庙会上，兰州的水烟和皮袄、南方的绸缎

和茶叶、陕西宜川的干果和药材、韩城的小吃、运城的

盐池的盐均可以看到，在后土庙会中形成了大范围的

交换体系。在后土祠庙会中，后土信仰和物资交流形

成了相互依存、相互促进的紧密关系，后土信仰吸引

了四方信众，构成了巨大的消费能力，而物资交流的

繁荣反过来也吸引了更多的人们参与到后土庙会中

来，扩大了后土祠庙会的知名度。

小 结

有学者指出：“我们已经习惯了从汉字了解中国，

从古史典籍、宫殿遗址、文物珍宝、圣贤精英、帝王将

相去认识中国。但我们很少从一个农民、一个村庄、

一个地域的习俗生活、一首口传的诗歌、一件民间工

艺品———世界很少从民间认识中国。”［!!］只有从民间

入手，才能认识中国社会的真实面貌。后土祠庙会是

晋南农村社会农业文明的特有产物。只有清楚地了

解过去，才能更好地把握现在和展望未来。对后土庙

会的考察以及对其进行功能分析，有利于我们认识传

统中国社会中处于下层的民众生存面貌和思想状况，

对于 "!世纪处于经济全球化和文化多元化背景下的
中国当代社会有着重要的理论和现实意义。
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