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[摘 要]仪式变迁是社会变迁的缩影。庙会作为中国传统乡村社会中最具代表性的仪式性活动，有其特定的寓

意、独有的程式和丰富的功能。现代社会剧变不仅对中国乡村传统仪式的形式外表产生影响，更给传统民间仪式所蕴藏

的文化内涵带来深刻冲击和改造。当下，政府部门对繁荣乡村文化的高度重视和对民间仪式的强力介入与征用，为传统

民间仪式的再造增添了强大动力。但是，在此过程中，传统民间仪式的文化本真性却日渐剥离，这必然使其原本的象征

体系难以复存，形式也终将难以为继。民俗文化的有效传承，既要着眼于促进其内生的价值转换机制和能力的发挥，更

要着眼于仪式文化合理精神内核的挖掘与弘扬。
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仪式是指按一定的文化传统将一系列具有象征意义的行为集中起来的安排或程序田，它可以是“包

括诸如宗教的仪式、世俗的仪式、世俗融于宗教的庆典、仪式与节庆、政治性仪式、市民的礼仪、私人仪式

和集体仪式、旨在造反的活动与旨在集结的活动、参展的表演与仪式的表演、体育运动的仪式活动、季节

性活动、节假日仪式等”啪在内的礼仪的总称。但是，“仪式与神话历来无法截然分开，无论是从历史发

生形态的角度透视，还是人类学研究领域的解释中都是如此”啪。因此，仪式又通常被理解为是宗教背

景中所进行的或具有宗教色彩的正式行动。从一定意义上看，人们对神秘的(或非经验)的存在或力量

的崇拜，体现在思想的层面即为信仰，体现在行为的层面即为仪式。在我国，庙会是民问信仰仪式中最

隆重的群体性活动，它集鬼神祭祀、商贸活动、文化娱乐、人际沟通于一体，源远流长，不仅成为了民间信

仰活动的主要表现形式，还是承载民间信仰活动的重要载体，并在传统乡村社会秩序建构、经济交流、文

化发展和老百姓的日常生活中产生了深远影响。

浙北历来是民问信仰活跃之地，自古物产丰富，经济文化繁荣，乡村庙宇林立，庙会数不胜数，庙会

仪式和形态层出不穷、纷繁多样，并在不同程度上丰富和促进了当地乡村社会经济文化生活，影响至今。

新中国成立后，由于国家行政力量的强势介入和宗教政策的影响，在20世纪50年代后期，浙北地区的

庙与庙会经历了短暂的隐匿(亦或消逝)时期，而在近30年来，得到了迅速的恢复发展、再造重生。然

而，现代社会剧变不仅对乡村庙会这一传统民间仪式的形式外表产生了影响，更给其所蕴藏的文化内涵
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带来了深刻冲击和改造，“在这表象的背后埋藏着民问文化与民族国家现代性之问的复杂关系”明。本

文试图通过对浙北地区党山雷公庙会的历史变迁与当代再造的考察，描绘乡村传统庙会的现实境遇和

生存图景，探究以乡村庙会为代表的传统民问仪式的当代意义和发展策略。

一、雷公庙会：党山民众的传统信仰与仪式

雷公系古代神话传说中的司雷之神，源于原始先民们对于日月星辰风云雷电等自然物的崇拜。“雷

泽中有雷神，龙身而人头，鼓其腹。在吴西”啊，这是《山海经·海内东经》中有关雷神的记载。在传统农

业社会，百姓靠天吃饭，在先民们看来，雷出现会带来万物复苏，消失则会使大地萧条，蛰虫匿迹；雷是雨

来的征兆，而雨水是丰收的保证，也是水灾的祸首；雷巨大的响声，耀眼的光芒，劈死草木生灵的力量让

人敬畏阿。因此，先民们对雷充满了恐惧与焦灼，幻化出了各种司管“雷”这一神秘力量与具有人性化色

彩的天神——雷公，并成为天象崇拜的代表。党山一带民众的雷公信仰和祭祀活动由来已久。据相关

资料显示，现党山镇域位于钱塘江南岸，原为钱塘江边的一片滩涂之地，是雷击多发区，周边百姓捕鱼为

生，外出劳作常受雷击之害，房舍草木生灵等也因雷击而化为灰烬。为避其灾，百姓相邀共建庙宇，塑立

雷公神像于其中，常年轮流祭祀，以祈求雷公保全村落百姓生命和财产，渐成群体性的祭祀活动。据《嘉

庆山阴县志》，吵‘农历六月二十四日，多集会祭祀，供米稞(雷公稞)，祈求雷神保佑一方平安”即。又因

“雷于天地为长子，以其首长万物与其出入也。雷出地百八十三日而复人，人则万物人。人地百八十三

日而复出，出则万物亦出，此其常经也”嘲。乡民们认为祖祖辈辈繁衍生息，家世日益富足安康，全是雷

神的护佑与恩赐。于是，党山民众对雷公更是顶礼膜拜，崇信有加，远近村落信众也争相前往敬拜，祈福

禳灾。

旧时的党山雷公庙会举办时间一般为3天，即农历六月廿二日、六月廿三日、六月廿四日，演戏、集

市等在六月廿二日已陆续开始。因每年农历六月廿四日系传说中的雷公生日，庙会确定这一天为迎神

出会之日，庙会活动高潮迭起，前往进香祈愿者人山人海、热闹非凡。据村里老人回忆，这一时期的庙会

活动主要有4个方面的内容。1．演戏祀神。戏开演前要先祭神，目的在于酬谢神的佑护，所演戏目多为

地方民俗传统戏，主要是体现忠孝节义、精忠报国、解民倒悬、因果报应等主题，伴以歌舞、杂剧、鼓乐等

形式，娱神娱人。2．迎神出会。迎会分为水会与岸会，水会以船只游湖为主，在河中行舟迎神；岸会以陆

地行走为主，在集镇主要道路上迎神，迎神队伍往往相沿数里，民问艺人在迎神队伍中边走边演嗍。3．

集市交易。庙会这几天，四面八方的商贾携货而来，在雷公殿附近或迎神出会沿路，搭起竹编粘贝壳的

凉棚，摆摊易货。四是耍杂献艺。“从安徽、河南等地来赶庙会的商人或民问艺人，在庙会中会大显身

手，有的戏猴子、耍蟒蛇；有的练大力士卖狗皮膏、看西洋镜”咖。至解放初期，党山雷公庙会仍如期举
行，会期依然3天，人气不减，热闹依旧。“六月廿四这一天进行‘迎会’，来自各地各路队伍从雷公殿出

发，在集镇内主要道路上行走。迎会队伍敲锣打鼓，肩旗打伞，有乐队吹拉伴奏的，有扮戏文的，有走高

跷的，有玩杂耍的，有扮各种神灵的，有扮演三十六行的，有同道具服饰，披红挂绿，热闹非凡，一路相沿

数里，深受百姓的喜爱”咖。后因国家宗教政策波动和社会动荡，庙会活动的负面因素被放大，党山雷

公庙会逐步被改造成了区域性的“物资交流大会”。②至文革期问，雷公神像和庙宇被摧毁，党山民众的

雷公信仰呈现断裂，传统庙会仪式随即消逝。

① 山阴县是浙江省绍兴地区历史上的一个旧县名，辖今党山镇域。民国元年，山阴县与会稽县合并为绍兴县。

② 1952年，党山供销社利用雷公庙会，举办了首次初级市场物资交流大会，在交流会上收购土布、萝h干、干菜、杂粮等。在交流

会举行的同时，“迎会”活动继续进行，此外还有地方剧团的演出、专题图片展览等。从1952年到1978年，共举办了17次物资交流大会，

时间仍是每年的农历六月廿四日，这时正值农闲季节，赶庙会、逛交流会，充实了当地农民的休闲生活。1978年以后，物资交流会开始在

秋季举办，取消了“迎会”活动，农民可以在交流会上买卖商品。因为到了秋季，棉花、络麻丰收后，沙地片农民口袋里都有了一定可支配

的钱，成为交流会的主要资金来源。不过，随着市场经济体制改革的深入，商品经济日趋繁荣，物资交流会于1988年停办。可参见邱芳：

《党山——雷公庙会的前世今生》，《萧山日报}2007年5月23日。
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二、文化艺术节：党山雷公庙会仪式的当代再造

(一)经济社会快速发展的党山

党山以山命名，位于杭州萧山区东部，与绍兴县仅一堤之隔，曾属绍兴县。镇域面积49．74平方公

里，下辖21个行政村，1个社区，目前有户籍人口约4．4万，外来务工流动人口约3．6万。“党山镇是中

国改革开放新时期镇域经济发展的领跑者，工业经济发达，形成了以化纤织造、制镜卫浴、包装装饰、机

械五金、蔬菜加工为主导的产业特色，全镇共有工商企业600多家，其中规模以上企业166家，有国家级

驰名商标5只、高新企业6家、省级技术中心3家、省级研发中心1家、省级博士后工作站1个，是中国

化纤织造名镇、中国制镜之乡、中国门业之乡、中国卫浴配件基地、全国千强镇，浙江省百强镇、卫生镇、

教育强镇、体育强镇，杭州市工业强镇、生态镇、新农村建设示范镇、文明镇、卫生强镇，萧山区经济发展

十强镇”咖。“至2012年末，党山镇实现生产总值62．2亿元，工企业产值424．34亿元，其中规模以上
工业产值248．45亿元，财政收入3．46亿元，农民人均收入达20 298元”嗍。2013年8月，经浙江省人

民政府同意，杭州市萧山区部分行政区划调整，党山镇并人瓜沥镇发展小城市建设，组成瓜沥小城市，成

为浙北环杭州湾区域又一超级大镇。

(二)党山雷公庙会的“复生”

伴随经济社会的快速发展，民众对精神文化生活的需求日渐增强。特别是进入新世纪以来，随着全

国各地民问信仰活动的迅速复苏和庙会活动的广泛兴起，在当地乡民的呼吁和文管站干部的努力推动

下，党山雷公庙会获得了重生的契机。2004年，党山镇党委政府组建了党山雷公庙会筹建委员会，决定

重启党山雷公庙会活动，并于当年秋季庙会“复生”。然而，党山雷公庙会却已脱胎换骨，今非昔比。以

下是萧山新闻网对此次庙会活动相关情况的报道。

2004年10月，党山镇举办了第二届全民运动会、文化艺术节暨党山庙会。本次庙会包括

庙会迎会、企业论坛、商贸会展、戏曲演出和全民运动会五大板块。庙会迎会仪式由798名人

员组成的24支巡游队伍进行了踩街活动。企业论坛举行了“推行星级管理、促进二次创业”研

讨活动。商贸会展共订出固定和临时展位350间，在7天时间里，共接待顾客约7万人次，成

交额达245万元。会展期间的小吃一条街成了展会的一大亮点。戏曲演出共演出传统戏

剧——绍剧、越剧和歌舞19场，观众达27 000人次；放映电影10场，观众达12 000人次；群益

村出资邀请了绍兴樱家班、莲花落剧团，演出3场，观众达3 500人次。第二届全民运动会，全

镇40支代表队的1 585名运动员积极报名参加了10个大项42个小项的体育竞技比赛。本

次庙会持续时间长达2个月，吸引了近13万人次的积极参与，创造了党山文化活动开展的新

纪录。2004年的党山庙会获得了“萧山区宣传思想创新工作二等奖”。r．tt41

从这一年开始，党山镇党委政府决定将庙会作为党山镇的特色文化活动加以保持和发扬，并将每年举

办一次，至今已举办了7届。①经过实地走访并查阅相关资料，“复生”后的庙会与传统庙会在名称、举办时

问、地点、内容、核心环节、表现形式、民众参与方式、表达思想主旨等诸多方面都有了显著差别。这里，我

们以2012年党山举办的已日臻成熟的第七届庙会与传统时期的党山雷公庙会做一个比较(见表1)。

三、去神化与政府主导：党山雷公庙会重生的迷惘

通过上述分析，不难发现，逝而“复生”的党山庙会总体上是属于一个再造型的庙会，去神化和行政

权力主导是这一再造型庙会的最显著特征。党山庙会因袭数百年前的“党山雷公庙会”，而如今党山无

雷公神庙，也无雷公神像，庙会中更无神灵祭祀及相关活动，如此新型庙会被当地媒体解读为是“传统文

①2004年起每年的金秋时节举行，2008年后决定两年举办一届。
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化和现代文明交融后”嘲生成的结果。党山镇党委《关于举办第七届党山庙会暨第四届全民运动会、文

化艺术节的通知》中指出：“为贯彻落实党的十七届六中全会精神，集中展示党山经济社会发展取得的成

绩和与时俱进的党山精神，打造党山对外宣传的金名片、经济展示的主平台、文化交流的大舞台、全民同

乐的大盛会，镇十六届人民代表大会第一次会议确定，今年举办‘和美·文明·幸福——第七届党山庙

会暨第四届全民运动会、文化艺术节’。”D阳可见，这一“再造型”的庙会被当地党委政府赋予了十分丰富

的内涵和期许。在调查走访中，镇文化部门的负责人也反复向我们表达了他们的努力和美好愿景，即期

望借助雷公信仰在当地的历史传统和文化影响力、号召力，将庙会这种百姓喜闻乐见的形式融人新时代

的语境、内涵和意义。

表1 传统党山雷公庙会与“复生”后的第七届新型庙会的比较

传统庙会 “复生”后的新型庙会

毋庸置疑，政府强大的动员力量和组织网络，是党山庙会得以启动再造和迅速“复生”的关键原因。

事实证明，凭借党山强大的经济实力和党政主要领导对乡村文化工作的热情，依托庙会暨全民运动会、

文化艺术节这种文化形式，自上而下全民动员、全民参与，对于迅速促进农村文化基础设施的建设、助推

乡村文化体育事业的发展、繁荣乡村传统文化艺术，乃至和谐干部与群众、企业主与员工、村际、社区、企

业之问关系以及密切本地居民与外来创业务工者的社会交往，提升区域影响力等诸多方面确有其积极

①据当地民众反映，2004年镇里决定恢复庙会时，有人提议，为体现庙会的历史，延续传统民俗，应当继续沿用“党山雷公庙会”这

一名称，但最终未被采纳。

②党山镇人民政府专门制定下发了《关于完善基层组织参与庙会活动给予经济补助的通知》，其中对镇内各行政村、企事业单位组

织参与庙会各项活动的补助标准、相关要求和补助结算方式等做了明确规定。
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意义。然而，如前文所述，庙会因庙而生，是民问神灵信仰的重要表现形式和承载者，神灵信仰是构成庙

会诸多要素中的核心因子，也恰恰是因为这一点，传统庙会才得以成百上千年延续。再造的党山庙会致

力于“现代文明趋向”的改造，“去神化”的现代性意志使这一传统庙会的再造者们毅然地摒弃了所谓传

统的神灵信仰与祭祀以及传统庙会仪式的核心场所——庙宇，这种再造的“现代型庙会”该何以为继?

另外，民间仪式植根于民间，其生命力亦在民问，“反映和表达了当地人对人与世界的理解、解释和看法，

并提示了他们的文化与社会生活的基本结构以及整体动作规范与秩序”咖。然而，党山庙会的再造总

体上是基于行政权力对民众呼吁回应的一种表达，其动力主要来源于行政力量自上而下的推动和广泛

全面的动员以及一定程度上的经济刺激。如此，政府的经济实力和主要领导的热情便成了这种仪式活

动兴衰成败的关键。笔者在当地的调查访谈中，也经常听到这样的声音：这(指党山庙会)都是镇政府在

搞的，村里也会组织去⋯⋯热闹是热闹的，不过每年也都差不多，我们在厂里打工也很忙的，有东西发就

去一下。①仪式缺乏了信仰的支撑，参与者的内源力如何生成并得到持久的激发，这是党山庙会继续存

在与发展过程中必须要做出有效回应的问题。其实，我们也注意到，作为主办方的镇党委、镇政府也早

已意识到了这个问题，比如，再造后的党山庙会原定2004年起每年举办，而2008年起则改为每两年举

办一届。在与镇里文化站工作人员的交流中，我们可以感受到其话语问所流露出的某种疲态和迷惘：

“现在是越来越难办了，人和节目都不好组织。⋯⋯镇里主要领导都换了，今年这一届(指2014年的第

八届)还办不办，怎么办，都不好说。钱是不缺的⋯⋯反正最后还是要看主要领导的(意见)。”②

四、存留与升华：党山庙会仪式变迁趋势的讨论

美国人类学家柴普(E．Chapple)和孔恩(c．Coon)认为，仪式除去对个人的意义之外，对社会整体的

意义也应得到强调咖。当然，这种意义并非物质化的固有的客观存在，它是被社会的、人为的赋予的，

却又需要通过特定的基于“规约性”的象征符号和象征方式来表达和实现。乡村传统庙会仪式作为一种

传统社会的“遗留物”，成为民问民众生活风俗的一部分，“在总体上是历史的产物，所以它在从农业社会

向工业社会转型的过程中始终是被改造的对象”嗍。去神化语境下再造“复生”的“党山庙会”，无神亦

无庙，已然没有了原初形态及其象征意义。然而，“行为总是比思想更稳固”，人们尽管在果断地砸毁传

统信仰，但在行为上依然存在着强烈的抵抗咖。事实上，深入考察党山民众的信仰实践，可以发现，从

数百年前的雷公信仰到新中国成立初期的领袖神化，再到改革开放后民问宗教活动的悄然复生，尤其是

基督信仰的勃兴，可以看出，对于神圣性的崇拜在党山民众的精神世界中远未消逝。2008年，党山镇政

府决定启动党山庙会申报市级非物质文化遗产工作，在此过程中，经当地民问民俗文化工作者的多番努

力，又重新恢复了“党山雷公庙会”之名，并“围绕党山雷公信仰文化资源的挖掘、整理、研究、保护、开发、

推介”等做足了文章，⑧终于2011年党山雷公庙会成功人选“杭州市第四批非物质文化遗产名录民俗类

项目”。或许这就是这一传统民间仪式得以存留的最恰当理由。可以想见，在较长时问的未来，党山雷

公庙会作为“非遗”的历史性存在，其“思维观念和肢体仪式共存互生，成为社会记忆的一部分，通过一次

又一次的操演，和经济理性对话，使传统在表层蜕变的同时，保持底层的延续”咖。

(一)远未消逝的神灵崇拜：党山民众的心灵世界

“从根本上说，所有的巫术和仪式等，都是为了满足人们的基本需要”咖。在农耕时代，雷公信仰成

为了维系党山民众心灵安宁和建构村落秩序的精神纽带，而雷公庙会仪式，则以神圣与世俗交融的方式

促进了人神交流，帮助现实生活中的人们“减少忧虑并保持高度的信任和信心，保持一定的形式来应对

现实”圆。进入改革开放新时期，党山迅速发展为一个工业化城镇，民众也经历了从蒙昧混沌到现代文

①往年的党山庙会中，组织者都会给各项活动的参与者发放一些纪念品，如毛巾、牙膏等。笔者访谈时，当地民众如是说。

②调查访谈时，党山镇文化站工作人员如是说。

③调查访谈时，党山镇文管干部如是说。
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明的深刻洗礼。然而，这一社会剧变的过程，总体上还是在政府主导下展开的，而民众，尤其是原先生活

于社会底层的农民的确是存在着某种程度的被动性，或者说是“被引入”现代社会的。他们对现代生活

眼花缭乱又充满疑惑，迫切需要寻求心理的支点，于是传统民问信仰及仪式应运重生，成为了他们回味

传统、又感知现在，并在其中寻找自身存在的文化纽带和精神力量。在党山，自“文革”期问雷公庙宇和

雷公神像被摧毁后，至今一直未得以复建，2004年“复生”的党山庙会实际上也几乎没有传统雷公信仰

的元素。换而言之，在当下的党山没有像其他地方一样传统信仰复苏的显性表达。然而，党山民众对神

圣性的崇拜和追求却一直未曾消失。从调查情况看，当下党山民众的信仰庞杂多元，其中基督信仰的勃

兴是其发展的一个显著特征，具体表现为教会点增多、传播力量的增强和手段的多样化、信众人数的迅

猛增长等；①传统信仰依然活跃，在民间传统的佛道俗神崇拜中，送子观音、财神关公、大肚弥勒等是百

姓日常最崇拜的神灵，因村中无庙，人们或到镇外的庙宇中进行祭拜活动，或在家中设立神龛日常香火

祀之。当然，虽时过境迁，但雷公信仰还一直为众多的中老年信众所坚守，因为在他们看来：“雷公是祖

先的保护神，也是党山这个地方的保护神，还是党山与别处不一样的地方。”②

(二)非物质文化遗产：党山雷公庙会神性的游离与徘徊

“仪式绝不仅仅专属于传统的、前现代的社会，现代社会政治生活和权力的运作同样离不开仪

式”咖。对于生活于传统社会的普通民众来说，民问信仰仪式是人们的生存方式之一，而在当下，对于

政府而言，对于传统民间仪式的再造与征用，可以使之与社会治理相结合，成为一种政治实践。如前文

所述，党山庙会再造的两个重要特征，一是神性的游离，二是政府的自觉介入。去神化并未导致再造的

党山庙会的迅即瓦解，其中一个重要的原因即在于政府的强力主导，及其试图努力建构的政治文化与经

济意义。党山庙会由传统社会中的民间行为上升为政府行为，一方面当地党委政府通过其对话语的主

导权，在再造的庙会中选择了对当下乡村社会政治文化发展有利的方面，突出了庙会“和美”的象征意

义，突破原本为自己、家人和村落祈福禳灾的主旨，努力建构更高层次的文化目标——“文明幸福新党

山”。另一方面，极力拓展和延伸庙会的商业意义，主导庙会的内容设置和场所设置，精心策划和设计商

贸展销板块。除开展一般的商品交易活动外，还引人工业产品设计大赛、农业科技下乡与名优农产品展

示会、海外高新技术行业对接会、汽车展等经贸活动项目，营造了浓厚的商业经济气息。当然，在庙会的

各种展出和文艺表演活动中，现代技术和文化元素的大量引人和使用，也在一定意义上体现了政府致力

于将传统仪式引向现代的努力，这对于引领乡村民众融人和适应现代社会生活无疑也将会是一种有益

的促进。

可是，“如果仪式不具有一定程度的神圣性，它就不可能存在”咖，“这是因为能够使它们成为膜拜

对象的神圣性质并不来源于其自身的构造，而是信仰加在上面的”嘲。其实，自从再造后的党山庙会

“复生”以来，当地政府和民众就已整体性地表现出了一种矛盾心理。这种矛盾心理“是一种文化惯性与

新文化观念的对抗，其本质是从过去的一种集体无意识到目前反思过后的理性与非理性抉择的较

量”圆。2003年，联合国教科文组织通过了《保护非物质文化遗产公约》，对照其中规定，民问信仰中的

鬼神崇拜、信仰仪式及各种禁忌等应属于非物质文化遗产“五个方面内容”中的第四项，即“有关自然界

和宇宙的知识和实践”咖。因为如此，我国众多的以信仰为核心的民问仪式成为了各级各类非物质文

化遗产而得以更好地保护传承和开发利用。在此背景下，并经当地民问文化工作者的积极努力，镇党委

政府更加认定了传统庙会仪式在现代乡村社会发展中的文化和经济意义，经过与民问的反复互动与斟

酌，终于同意恢复“党山雷公庙会”名称，并成功申报人选。在申报材料中，对党山雷公庙会的历史渊源、

信仰元素、对于当地经济政治社会文化生活诸方面的广泛影响、在当代的有效传承与弘扬以及未来的保

①2009年，杭州市萧山区党山镇有关部门完成了该镇人们基督教信仰情况的专项调查。调查显示，全镇共有信基督教人数3 503

人，占全镇总人数的8％左右。参见包成荣杭州市党山镇完成本地区人们基督教信仰情况调查[EB／OL]佛教在线：http：／／www 0net

com／gdb／200907／t20090706 127152 htm，2009—07—06

②调查访谈时，民众如是说。
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护发展措施等进行了详尽的描述。其中提出，要“合理吸取和保留传统民问仪式文化元素，反映传统乡

村庙会的基本特征，从全方位、多角度地体现老百姓自己的传统节日。⋯⋯使庙会真正体现党山的历史

文化底蕴，使传统文化与现代人文精神在此得到有机结合”嘲。不难看出，政府与民问，在对待传统民
间仪式的传承上尽管有不同的价值取向，但是都希望它能以正当性的方式继续存留，他们都既期待现代

文明带来的更多便利，同时也在精心建构着他们的神圣仪式。

(三)乡村传统庙会仪式的正位与意义升华

“传统文化作为实质性传统，作为民族精神的内在要素和‘遗传因子’，可以保证中国文化的连续性，

可以为剧变中的人民大众提供文化调适的精神依托”嗍，有效的文化传承对于构建社会记忆、增强文化
认同和凝聚社会力量等方面具有积极意义。传统社会的民问信仰仪式是促进人与神沟通的使者，是协

调和维护人与自然之间和谐关系的象征。从农业文明转向工业文明和现代文明，在文化的变迁中，凸显

地域文化象征的传统民问仪式“由维护人与自然之问的关系转向协调人与人之问的关系⋯⋯集结并协

调统一追求幸福和谐的象征，对当地社会起到了‘秩序化’的作用”咖。

作为非物质文化遗产的传统信仰仪式，在以现代性话语和经济理性为主导的情境下，它的有效保护

与传承发展的确是一个很沉重的话题。“仪式内容的淡化，参与者‘扮演’意识的增强，临时制度的产生，

都促使民问仪式从原有的‘精神’层面中走出，转换为文化‘游戏’。⋯⋯也许我们保护下来的仅仅是‘仪

式’，丧失的是‘精神”’嘲。通过近些年来的民俗文化保护发展实践，我们也已经越来越清楚地认识到，
人为地割裂传统信仰与现代文明的关系是不可取的，“国家的现代化建设并不是使用现代理性去消灭宗

教，而是允许民问社会宗教纳入到现代文化中去”嘲。因此，党山雷公庙会作为一种非物质文化遗产的
存在，既不能完全视之为历史的遗留物，也不能不看到蕴含于其中的传统文化基质有效存留的当代意

义。

作为地域文化象征的传统民间仪式，是人们在特定的生态环境下历经漫长而广泛的社会实践形成，

并在区域范围内得到普遍认同的文化现象。如同“法律是立法者创立的特殊的和精密的制度，风俗与习

惯是一个国家的一般制度”咖，它的“存废是不以人的意志为转移的，也不可能由立法者的主观意志所

决定，更不可希冀一纸法令t!lJN废止”嘲。近10多年来，党山雷公庙会仪式的“再造”与“做大”，在助推
地方文化建设方面发挥了积极作用，也比较鲜明地突出了地域文化的特征。现代党山庙会追求“和美幸

福”的主题与先民们崇信“雷震而万物生”的百折不挠的乐观进取意志，可以被看作是这个地区的文化品

格。这在普通民众的世俗生活中，或许具有其他文化形态难以比拟的亲和力、感召力、凝聚力和渗透力。

从这个意义上说，保护传统民问仪式的传承机制，总结提炼和培育发展蕴含于其中的文化精神，为美丽

乡村建设服务还是一项当代人义不容辞的历史责任。

此外，作为独具地域自然历史风貌的文化资源和文化遗产，党山雷公庙会还具有资本化的巨大潜

力。借鉴国外发达地区文化创意产业发展的成功经验，“合理利用独特的自然与文化资源，打造属于本

土的文化品牌，有利于推动地区特色文化产业的发展”嗍。同时，地域特色自然历史文化资源和文化遗
产的产业化发展，也有助于“非遗”本身文化厚度的挖掘、保护、传承与发展，增强价值认同和文化影响

力。
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