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摘要：庙会文化中，人与自然、人与社会相互协调和适应才是和谐的一种生态关系。庙会文化发展顺应地理

环境制约促使其强化了物物交换的贸易往来，并从地理分布上适应生态环境需要。经过时代变迁，庙会文化也顺

应了人们对休闲文化的需求，但是，过分的创意和庙会环境使用的恶意透支损害了庙会的生态环境。
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一、地理环境制约与庙会文化发展

1．文明起源与庙会发展

文明起源与地理环境的制约有着密切关系，对

庙会产生和发展起着重要的作用。苏秉琦先生针对

中华文明起源问题从考古学角度提出六大区系(图

1)，分别是：

(1)以燕山南北长城地带为重心的北方；

(2)以山东为中心的东方；

(3)以关中、晋南、豫西为中心的中原；

(4)以环太湖为中心的东南部；

(5)以环洞庭湖与四川盆地为中心的西南部；

(6)以鄱阳湖——珠江三角洲一线为中轴的南

方。‘11

以此为契机，再从中国地理结构与文明的起源

对庙会影响来看，基本可归为北方、南方、中原、沿海

四个大块。但是从图示中判断中原地区就是中华文

明的起源还不确切，苏先生认为文明的起源为满天

星斗式的发展，笔者认为，庙会文化起源与农耕文化

共时性发展伴随着文明的起源，也同样是满天星斗

式的发展。因为庙会在不同地区同时展开有其宗教

和经济文化的需要，更重要的是庙会经济功能所满

足的人们对生活的需要。

2．经济区发展不均衡对庙会贸易的需求

我国在地理环境上既多样性又统一，东西与南

北跨度长，雨量从距海的远近由东南至西北递减，温

度根据纬度高低从南向北逐渐递降，形成东西两大

块和南北三带的地理分界和经济类型的区别怛J。

东西两半部之间是汉族和少数民族的分界，生存环
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境和地理环境成正比，一面是享受海洋季风的湿润

环境农耕文化区，一面是干旱少雨的游牧区，少数绿

洲成为人群聚集之地。而南北中三条发展带分别

是：秦岭淮河以南，是以稻作农业为代表的水田农业

和南方以种植水稻为代表的农业民族分布之区；秦

岭淮河以北至秦长城以东以南，是以粟、黍为代表的

旱地农业区，也就是华夏一汉民族首先发展的地区；

秦长城以西以北是草原游牧区和渔猎区，是北方游

牧民族和狩猎民族分布与发展的区域旧J。

图1 六大考古文化区系示意图

图片来源：苏秉琦著．中国文明

起源新探．辽宁人民出版社。2009．04．p29

因此，地理环境限制了生态结构和生产方式的

单一性，各区域要想完全达到自给自足，还是有一定

难度的，这样就促使了贸易的发展，形成地区依存的

关系。

《周书》说：“农不出则乏其食，工不出则乏其

事，商不出则三宝绝，虞不出则财匮少。”说明了商

业在人们生活中所起的重要作用。古代贸易形式有

日常贸易、逢集贸易和庙会贸易三种，日常贸易为固

定店铺，集市为定期聚集，逢集则旺，庙会贸易是利

用传统庙会会期举行的贸易交流。庙会随着宗教的

普及有了对商业的需求，庙会贸易市场也发展成为

地方物资交流的平台，促进地方经济往来和互通有

无，一些大型专题庙会诞生，如药材市场、骡马会等，

甚至有些大型庙会影响到周边的省份参加，其物资

交易的种类与品种更广泛。

3．交通路线的修建对庙会贸易的发展

古代中国对外交通路线共有四条：丝绸之路、草

原丝绸之路、海上丝绸之路以及从云缅边界进人南

亚次大陆的南方丝绸之路，即“茶马古道”【4J。从秦

代开始，对内交通道路相继修筑了驰道、直道、褒斜

道、陈仓道、石牛道、五尺道、回中道等，连接了中部、
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西南、西北、北方、南方等城市和地区，都是以陕西关

中为中心通往四周的道路网。此后，山路、水陆等运

输道路相继修建，促使商品运输更加便利，物资交流

上“以所多易所鲜”(《史记·货殖列传》)，商业贸

易的繁荣形成了“四方辐辏并至而会”、“其民益玩

巧而事末”(《史记·货殖列传》)的情形。庙会上交

易的物品多为实用、新奇、适时的大众日常所用，交

通的发达可以使山区、沿海等地方的物品交易到城

乡和内陆，也可将城乡的时尚物品带到边远地区。

二、庙会地理分布与生态环境适应性

庙会的地理分布上人们习惯以南北方的地区差

异来区别，如高有鹏曾在《庙会与中国文化》中将庙

会分布为中原庙会群、南方庙会群、北方庙会群三大

部分，并提供了一个思路，还可按水系来划分，诸如

长江流域、珠江流域、淮河流域、黄河流域，甚至其上

下游，都有各具特色的庙会文化群¨J。这种方法虽

有一定优势，但是适合区域划分。笔者认为庙会起

源，与农业文明塑造的人们对乡土的眷恋和对土地

的尊崇相关，这也是社会政治经济文化的基础。从

原始社会到封建社会，统治者们都要举行对土地的

祭拜、对天神的崇祀、对人神的共仰与祭拜。庙会是

原始宗教文化、集合了儒、释、道信仰的发展一代一

代传承而来，再被华人到世界各地与当地文化汇合

演变发展，形成形式相近的、保佑一方百姓的地方庙

会。同时，庙会是农耕文化的产物，与中华民族的根

性文化紧密相连，庙会的分布从地理环境上满足了

对人们生存、生活的需求，那么庙会分布群应该适应

人们对天地人三者的崇拜心理。

人们对天神敬仰的最高级别是在高山之巅建庙

祭拜，山地庙会表达了人们对神灵的至诚心理和崇

祀心情；生活在海边、水边的人们靠捕鱼为生，靠海

经营，对水既亲也怕，对各种神灵的期盼都要附带保

佑水上营生的安全，相关的祭祀行为又与山地庙会

不一样；生活在平原地区的人们更多地是祈求神灵

帮助风调雨顺取得好收成，对地的依赖更大，从平原

村庄到城镇祭拜最多的是土地神和城隍神。而南北

庙会的差异仅是祭祀的形式差异，内容变化不大，因

此，从地面向上纵向分布的信仰空间形成庙会文化

层作为划分标准，为沿海庙会群、平原庙会群、山地

庙会群。

1．沿海庙会群

沿海庙会群影响范围有天津、江浙、福建、广东、

海南等沿海地区，人们祈求神灵保佑健康、吉祥、财

富的同时，由于航海安全的需要，各种神灵还要担负

航海保佑的护生功能，自从妈祖神诞生之后，航海、
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捕鱼的人们有了专门的保佑之神，加上原有的儒释

道信仰诸神，庙会仪式中多了与水的关系。随着海

运贸易发展，海运贸易者都是最富有的阶层，妈祖庙

祭祀规模越来越大，形成一大特色。远洋生意也将

宗教信仰带到了世界各地，远在世界各地华人街以

及海外中国式庙宇的庙会形式大多是沿海庙会文化

的继承和发展。

2．平原庙会群

平原庙会群影响范围广泛，除了沿海地区外，大

部分城市村庄均包含在内，同样有祭拜儒释道各神

祗庙会，但是民间更趋向与农耕生活息息相关的庙

宇祭拜，最显著的庙会为祭祀原始神祗、土地神祗、

城隍神祗的庙会，这些神灵有使民间风调雨顺，庄稼

丰收，家宅平安的功能。平原庙会亦能发挥商贸娱

乐功能，农耕之余庙会的娱乐功能是人们休闲的最

好方式，庙会的商业功能满足了人们日常所需，平原

庙会的娱乐、商业形式自由冲淡了庙会的宗教行为。

3．山地庙会群

“山不在高，有仙则灵”。纵观三山五岳，凡是

风景优美的大山都被庙宇占据，变为各类神灵得道、

传道、修炼的仙境。沿海、平原之外的山地以及山城

庙会属于此范围，山地庙会群集合了儒释道宗教信

仰的精华，以上山朝拜为目的的庙会更显示了信仰

的真诚，道教的洞天福地划归了全国风景优美的大

山，佛教也不示弱，亦在各大名山建立庙宇，如五岳

之首的东岳泰山是佛道并存的神山，聚合了历朝帝

王的庆典活动、佛道的宗教活动以及民众的朝山进

香活动，山地庙会群的朝拜时间从三月到七月，六七

月达到高潮。

这三种类型庙会群除了宗教故事之外，均与神

话传说关系密切，其祭祀的对象多是与本地有历史

关联的神话或者传说，神祗们都需要结合当地地理

环境完成护生功能，这是构成祭祀内容的基本因素。

三、庙会文化变迁与生态环境适应性

从庙会文化发展过程来看，年复一年的庙会并

不是一成不变的，人们的观念、生活节奏和消费行为

等诸多方面发生变化时，庙会文化就已经在发生改

变。庙会已不再是农耕时代为了贸易交流的唯一手

段，而是人们将庙会作为文化、旅游、休闲度假的行

为方式时，文化变迁便发生了。不论这个变化随地

域经济发展快慢改变程度如何，变迁与适应即是人

们社会生活的一部分。

1．社会转型期庙会文化变迁的生态危机

庙会文化变迁受社会、政治、文化的外部影响与

寺庙存废的内部变化，庙会的价值观和文化观念发

生了大的转变。特别是近代庙会，在大的社会变革

时期，庙会文化从农业文明走向工业文明，从传统走

向现代化。先进的生产资料改变了人们的生活方

式，也改变了人们对庙会贸易的需求程度，庙会从以

经济往来为主要目的演变为对娱乐、休闲、旅游等文

化需求等比重增大，也为庙会的生态环境带来了考

验。

庙会文化变迁的第一阶段是辛亥革命和五四运

动之后，人们的思想意识和信仰发生了很大的变化，

大批寺庙随之改建为学校，使一些庙会名存实亡；第

二阶段是新中国成立之后，改建部分庙宇为学校，适

应了当时百废待兴的社会形式，一些大型庙会却被

保留下来成为定时举办的物资交流大会，为活跃乡

村经济文化生活起到了积极作用；第三个阶段是改

革开放后，寺庙宗教活动和庙会陆续恢复，庙会成为

乡村人们农耕物资交流的平台、文化交流的场所；第

四个阶段是当代社会转型期，城乡人口结构发生变

化，大量农村人口进城务工，留下老人与儿童驻守家

园，这种情况下，庙会参加成员的结构发生了变化，

并且这种形式日渐突出。城市休闲度假经济带动了

人们外出游玩和逛庙会等娱乐形式的发展，一些庙

会被打造成为文化创意产业项目和旅游文化节等，

庙会从商品经济转向了文化经济。

近、当代庙会经历了这四个阶段大的变迁之后，

人们的心理结构、生活方式和思维方式都发生了改

变。千百年来形成的农耕时代保守落后、被动局限

的思想得到彻底释放，传统与现代剧烈冲突中，厚重

的心理积淀在逐层破茧，人们在多元文化交织中形

成文化价值取向的差异。特别是当代农村中，留守

的大部分是中老年人，他们有强烈的乡土意识，是传

统文化的保持者，农村青年群体向往城市生活和渴

望改变身份的愿望，促使他们极力摆脱传统文化生

活的束缚，产生了一定程度的信仰危机和价值取向

模糊现象。随着城市化的推进，农民工在城乡之间

的流动，也为农村带来了新鲜价值观念和新的生活

方式，打开了封闭的思想，休闲、消费、审美等多元文

化组成的生活方式正在使城乡趋同。此时，庙会文

化变迁的意义在于新农村文化建设、传统文化的保

护和应用。

为了了解农民工在城乡之间的流动状态，特别

对渭南某村村民家庭收入和人员外出情况进行了调

研，(见表1)。表中的父母亲工资全年收入10万左

右，已经在5年内帮助次子和三子在当地分别购买

和建盖了房屋，目前任务是帮助在城里工作的长子

购买房屋。
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类似这种家庭情况在村子中属于中等收入。在

外地做护工是村子里50岁左右年富力强妇女们外

出的特点，如果家里有第三代出生，她们又是非常得

力的保姆，她们及她们的上一代都是参与庙会的主

力，且是铁杆戏迷。当十年、二十年之后，这些人相

继故去，后继的一代晚年生活环境有了很多的变数。

现代化农业生产取代了传统农业生产，解放了农村

劳动力，他们不再固守家园，家乡的庙会参加的次数

越来越少。可以断定，如果不加以引导，传统庙会在

部分农村会迅速消亡。

另外，城乡开展的大规模造城运动和拆迁改造

吞并了举行庙会的空间环境，一些公司和企业大面

积征地建设以盈利为目的景观公园，原有乡村的庙

宇建筑一同兼并取代，重新打造的景观文化场所，又

成为房地产开发的鳌头，原住民生存的文化空间解

体，而这部分文化生活空间是不可再生的。对于当

地村民的文化需要和休闲娱乐需要并不是开发商所

考虑的问题，一些沿袭千年的庙会也被作为炒作成

以收门票才可拜神的旅游景区，庙会失去了地域性

文化与群众基础，变成了一个空壳。庙会生态环境

面临重构的危机。

表l 渭南某村村民家庭收入和人员外出情况调研表

2．庙会文化创新与借用对生态环境的改变

庙会文化创新是在庙会原生态基础上，结合现

代元素和理念创新，用以改善生态环境面临的危机，

使之重构，同时在创新同时还可以进行跨文化借用。

庙会文化的创新首先要“取其精华，去其糟

粕”，在批判的继承中注入时代精神，不断“推陈出

新，革故鼎新”，才是庙会文化创新的过程。同时，

借鉴不同国家、不同民族的优秀文化，充分吸收有益

成果，不断完善庙会自身文化体系，改变人类不健康

的生活方式，以适应生态环境。

庙会文化创新和借用都需要经过实践的检验，

当以是否适应当地文化生态环境为前提，是否适应

当地人们文化发展以及是否被当地群众所接受。为

了获得社会接纳，需要该地区整体民众的认识，并被

有效地接受，获得当地庙会历届组织者的支持和地

方民众的认同，成为地方文化知识体系的一部分，才

是庙会创新的成功。例如近年来一些借以文化创意

的口号打造的庙会文化活动，其目标群体是城市休

闲人群，一味以消费、旅游为目的，并没有参考地域

文化的价值观和庙会原生态与当地民众构成的文化

默契，造成同样是一个庙，民众有自己的祭拜空间和

庙会时间，而被围合在高端建筑空间里的神祗并不

祗民众所接受。虽有合理的生态功能规划下致使各

种景观类型分布聚集，形成一定的规模；单类景观占

据主导的趋势在减弱将导致生态系统的稳固的优

势，同时也应看到，林地的不断减少，城镇化水平的
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不断提高，将使生态环境受到一定的影响。主要表

现在：生境质量下降；景观内部均质化发展，降低了

景观抗力¨J。因此，对庙会文化环境的过度开发会

造成生态环境失衡。

综上所述，环境制约对农村庙会生态环境起着

不可忽视的作用，以其对村镇人们生活方方面面的

调剂与人们对环境自发的保护，都是相辅相成的。

庙会发展与环境的适应性经历了漫长的过程，生态

环境的相互适应造就了地域建筑风格、宗教信仰、民

俗风情、贸易活动等综合文化形态。在当前社会转

型期要辩证地对待庙会文化环境的过度开发，建造

适宜人们快乐生活的城乡文化生态空间。
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