
周公庙祈子庙会中后稷感生神话衍生的行为叙事

王志清(蒙古族) 陈 曲

内容提要： 从历史到当下，以后稷感生神话为内在依托的姜塬圣母信仰活动

一直在陕西岐山地区的民间传承延续。当地文化持有者围绕着周公庙姜螈祈子庙

会建构了多元声音的民俗志，其中言讳式神奇传闻作为禁忌型民俗控制手段保障

祈子习俗活动的顺利进行。文章以当地文化持有者提供的口述资料与文献资料为

依据，重点讨论祈子习俗活动中的语言禁忌现象与后稷感生神话的关系，经过分析

发现，语言禁忌现象蕴含了后稷感生神话的原始思维，言讳式神奇传闻是后稷感生

神话衍生的行为叙事，亦是促使姜塬圣母信仰活动传承的重要因素之一。

关键词：后稷感生神话姜塬圣母信仰语言禁忌神奇传闻

后稷感生神话是讲述周人始祖来历的一种神圣叙事。学术界的文献研究成果硕果累累，

其中曹书杰与尚永亮两位学者的研究最为全面，尚永亮将后稷感生神话纳入了弃逐文学体

系，提炼出了“抛弃——救助——回归”①的弃逐母题。曹书杰则以《生民》文献为基点，结合民

族学、民俗学等学科的相关成果探讨了后稷感生神话所反映的的婚姻形态、社会组织、上古

民俗与周人祖灵观念等，明晰了困扰学界研究的主观真实与历史真实的区别问题。②在文献

以外的实践研究领域，王芳妮开展了陕西关中姜螈信仰研究，提出了后稷之母——姜螈信仰

的宗教内涵及其意义。‘黟笔者在诸位学人相关成果的基础上进一步提出，在陕西岐山县周公

庙会的祈子活动中，蕴含了神奇诞生母题的后稷感生神话衍生为言讳式神奇传闻形态的行

为叙事，成为促使姜螈圣母信仰活动传承的一个重要因素。

陕西等地作为周文化的发祥地，历代官方为纪念周人先祖功绩而先后立庙祭祀，陕西省

岐山县境内的姜螈殿、后稷殿均位于当地周公庙内，周公庙于2006年被国务院公布为第六
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①尚永亮：《后稷之弃与弃逐文化的母题构成》，《华中师范大学学报(人文社科版)》2011年第4期。

②曹书杰、王志清：《后稷感生传说的文化内涵解析》，《民俗研究》2011年第2期。

③王芳妮：《陕西关中地区姜螈信仰研究》，《宗教学研究》2013年第2期。
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批全国重点文物保护单位，其中姜螈的献殿位于碑亭后的第二级平台上，清代创修，1992年

重修。后稷的献殿、正殿位于姜螈殿后第三级平台上。明代创修，现存建筑为1985年维修。

如果说官方立庙是为了纪念先祖功绩，那么庙宇在民间的日常生活范畴中，则会演变为

人们为了其现世的灵验而参与祭拜。“日常生活的最根本宗旨是维持个体的直接生存和再生

产，无论是日常消费活动、生殖活动，还是日常交往活动与观念活动，都是围绕着这一功利的

或实用的目标。”‘队们依靠日常生活经验从事日常生活的一般运行与高峰体验。在岐山地

区，以后稷感生神话为内在依托而产生的姜螈圣母崇拜活动一直在民间生生不息地传承延

续，从关中地区历代县志中频现的修缮姜嫘、后稷庙宇的文献记录即能证明姜螈、后稷在当

地民间信仰领域的影响力，具体到祭祀仪式与供品内容在县志中都有所记载，例如清代修撰

的《雍正武功县后志》中就有此辑录，“姜螈祠每岁春秋二祀羊一豕余笾豆陈设如坛制、后稷

祠每岁春秋二祀羊一豕余笾豆陈设如坛制。”②

时至当下，岐山县的娘娘庙会等民俗活动一直在周公庙年复一年地如期举行，当代的

《岐山县志》关于周公庙会就有如下描述，“周公庙会，始于唐代，为典型的求神祈子、焚香还

愿的香火会，规模之大，涉及陕、甘、宁、川、晋、豫诸省区。原会期三天，自农历三月十二日至

十四日止。与会者每天达数万人，大致分三种类型：一种是求神祈子烧香还愿者；一种是从事

商贾、做生意者；一种是游山玩水、凑兴看唱、阅历世面者。”‘骡志中介绍的第一种类型即是

围绕姜螈崇拜的祈子习俗。

多元声音民俗志中的语言禁忌现象

关于岐山地区围绕姜螈崇拜的祈子习俗，当地文化持有者的多元声音建构了一部关于

姜螈信仰与祈子习俗的整体性的民俗志。④例如刘宏岐、王满全两位地方文化学者于20世纪

90年代初期公开发表了《周公庙祈子会“野合”现象之透视》⑤一文，他们在论文中详细地描

述并阐释了周公庙庙会中“撵香头”求子习俗的来龙去脉，“明祈暗合”的求子习俗在当地是

①衣俊卿：《现代化与日常生活批判》，北京：人民出版社，2005年，第48页。

②沈华修、崔昭等纂《雍正武功县后志》，雍正十二年(1743)刻本，《中国地方志集成·陕西府县志辑》第

36册，南京：凤凰出版社，2007年影印本，第83页。

③朱德均主编，岐山县志编纂委员会编《岐山县志》，太原：山西人民出版社，1992年，第587页。

④王志清、陈曲：《忌讳型“潜在民俗”的民俗志书写策略——以多元记忆中的周公庙“撵香头”习俗为

例》，《广西民族研究》2013年第3期。

⑤刘宏岐、王满全：《周公庙祈子会“野合”现象之透视》，参见高占祥主编《论庙会文化》，北京：文化艺术

出版社．1992年，第223—232页。
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被集体默认并遵守的“不成文法”，属于规约型民俗控制。该文关于“撵香头”祈子习俗的具体

发生与消失时间显得语焉不详，仅能从“封建社会”等富有时代性的词语推测其模糊时间段。

在当地作家冯积岐创作的短篇小说《我们村的最后一个地主》中，“撵香头”习俗被楔入了故

事情节，富有区域特色的姜螈信仰与求子习俗在文学作品中以“再生民俗”形态得以呈现。地

方文化学者与当地作家对同一个民俗事象进行了不同维度的描述与诠释。笔者于2010年9

月在岐山县田野调查期间，走访多人，打算从当地人13中探询关于“撵香头”习俗的相关情

况，结果是几乎不闻其“俗”，仅仅通过访谈某位地方文化学者了解到，该词语在当地是一句

恶毒的骂人话，其与“杂种”同意。从文化语言学的“投影法”手段剖析该民俗语言，语言文字

具有稳固性的一面，它镌刻着历史上各个时期社会生活与社会思潮的烙印，从某种意义上

讲，语言文字是印证历史特殊阶段的活化石，是古今生活的一面投影。由此判断，该词汇所蕴

含的感情色彩映射了当下当地人对该“潜在民俗”①的价值判断与态度。

地方文化学者提及的明祈暗合的“撵香头”求子习俗有着浓重的Et常生活经验色彩，属

于典型的“借名制”喋略，“撵香头”活动现实地支撑着姜螈圣母的“灵验”，间接地宣传着送
子娘娘的“灵验”效果。“灵验”为周公庙带来了强大的品牌效应，姜螈圣母本身成为一个可信

赖品牌，进而又扩大了其本身“灵验”的强度，形成了一个有利于自身的良性循环。在民间信

仰范畴内，无论其神灵在正史上的社会地位如何，真正笼络信众的只是该主神的灵验程度。

灵验是中国民间信仰的核心概念。如果进一步追问，姜螈圣母为什么会“灵验”?这个问题若

是针对神灵为何灵验本身的发问，则涉及到“灵验”是真是假，“灵验”是否具有科学依据的问

题，而对于这个问题的回答已经超出了民俗学的研究范畴，民间信仰的社会科学研究并不承

担对信仰本身作证伪检验的责任，社会科学研究可以在民俗学范畴对与此相关的问题进行

解释，该问题就是信众为什么会认为姜螈圣母作为送子娘娘很“灵验”?笔者根据多年调查各

地民间信仰的实践予以该问题一个共性的回答，如果一直向信众追问其相信神灵灵验的原

因，要么给出的是“信则有，不信则无”“心诚则灵”等模糊解释；要么是笃信神灵灵验而态度

坚决地否定所问之事。学术界所提及的“迷信”“小概率事件”“心理安慰”等话语在日常生活

领域内几乎无人提及。

当地信众所崇拜的姜螈圣母是否很“灵”，通过分析“撵香头”等地方性知识而验证其灵

验效果仅是途径之一。通过笔者的实地调查，对拜祭周公庙姜螈殿的香客信众而言，对姜螈

圣母神奇力量的感知确实是一种真实存在的社会事实。“灵验”作为一种神圣力量是抽象的，
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①王晓葵：《记忆论与民俗学》，《民俗研究>)2011年第2期。

②王志清：《借名制：民间信仰在'-3代的生存策略》，《吉首大学学报(社会科学版)))2008年第2期。
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但它却体现在具体的关系当中，存在于崇拜对象和个体崇拜者之间，或神像和空间场所之

间。例如周公庙就被信众作为姜嫘这一生育神在俗世的居住地，成为建构“灵验”的重要场

所，庙宇中的碑碣都构成某种具有影响力的“文字行为”，例如清代王文德的《姜螈圣母感应

记》、清代张应午的《重修姜螈圣母正殿碑记》等。庙宇中的各类符号都从不同的途径、通过不

同的方式为“灵验”添砖加瓦。另一方面即时间方面，周公庙每年举办的祈子庙会，又是兼具

多种功能的农村公共空间。这既是集体性建构和强化“灵验”的场合，同时也为各类社会关系

更新和再生产提供了机会，不断新生着人与人之间的各种交往形式。许愿与还愿的不同群体

在同一空间内因为同一诉求而形成了柯林斯所讲的“互动仪式链”①。“灵验”是祈子庙会持续

性进行的一个内在动力机制，姜螈圣母的“灵验”吸引众多信众从四面八方来赶庙会，信众又

从热闹红火的庙会气氛中感受到“灵验”的力量，从而生产和再生产了人——神关系。于是在

这个追求灵验的场合中，不断建构与扩展姜螈圣母“灵验”的社会网络。

笔者本文探讨的重点在于，如果香客遭遇求子“验”而不“灵”的情况，当地人会采用什么

样的措施予以处理?笔者通过访谈多位当地人后了解了整个祈子习俗的运作过程与具体仪

式，其中提及的语言禁忌现象即言讳式“神奇传闻”@应该被视为解释香客遭遇危机的应对策

略。

在诸多被访谈对象的口述资料中，某位周公庙工作人员的讲述比较详细。笔者将现场访

谈记录中涉及语言禁忌现象的原文片段呈现如下：祈子者均为女性，她们来到姜螈庙内，焚

烧香表，跪拜姜螈圣母，心中默默祈求姜螈显灵，保佑其早生贵子，并在内心承诺许愿，如若

应验，一定报答圣母。然后讨得纸制童鞋一只，礼馍一个，泥塑童子一个，用红头绳系住，揣人

怀中，意为祈得之子就会跟人而去。一路上不得与人说话，否则祈得之子就会跟人而走。回到

家中后，将童鞋放在土地堂前，泥童则藏于炕席后边。第二年，如果喜得贵子，那就要在会期

还愿。除必备的12个泥塑童子和礼馍外，当初给娘娘许的是什么，就要带什么供品。一般为

牛、羊等。为了省事，大多人以纸糊牛羊，也有牵真羊的。进了姜嫘殿，将供品一一献上，如是

①美国社会学家柯林斯认为，宏观水平现象最终是在个人之间，由微观的相遇来创造并维持的。从本质

上说，宏观的和长期的社会结构是由他所称的“互动仪式”建立的，这种互动仪式经由时间延伸以复杂的形

式组合起来，就形成了“互动仪式链”。参见侯钧生编著《西方社会学理论教程》，天津：南开大学出版社，2001

年，第415页。

②神奇传闻是长期被中国民间文学研究所忽略的一个文类。它主要讲述与民间信仰相关的事件，这些

事件不仅活在讲者与听者的记忆里，也活在他们的生活实践中，往往与现实生活中某一具体的人或地点有

密切联系。它对已有的人际关系以及人与周围环境的关系起着解释、证明乃至巩固的作用，对所包含的信仰

观念具有有效的宣扬和强化作用，在信仰活动中，这类口头文本的大量流传和讲述，则为保证活动目的的顺

利达成创造了基础。参见安德明《神奇传闻：事件与功能》，《西北民族研究))2006年第2期。
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真羊，则将水浇到羊身上，使其打个冷颤，表示已经献给娘娘。然后叩拜烧香，感谢圣母送子

之意，并再次祈求娘娘保佑孩子健康成长。④

同属后稷文化圈的武功地区的祈子仪式中亦有相关类似的语言禁忌现象，从当地文化

学者黄权中的著作得知，“每年正月十五十六两El是城区群众盛大纪念后稷和姜嫘圣母的活

动El，各街巷村舍都要鸣锣击鼓争先进香献爵。高跷、社火、秧歌、竹马、彩车、戏曲等昼夜助

兴，人山人海高歌欢舞庆祝姜螈后稷带给人们吴天罔极之幸福。一些妙龄少女总爱攀折一小

枝柏叶插戴头鬓以求吉祥幸福。有的少妇为了早生贵子托福姜嫘神灵便偷窃食贡案上的献

果，说是偷食其实是明拿，讲究不言不语地吃，忌讳打招呼取食或者赠送果食，否则就不灵验

了。祠院内外是热闹非凡的文化娱乐活动；神龛前却是一些人不断地送献果，一些人一个接

一个地偷食，真是别有一番民俗文化情趣。”②

关于姜嫘崇拜的祈子仪式中的语言禁忌现象，后稷文化圈内各地区具有一定的模式，笔

者以当地文化持有者提供的1：3述资料与文献资料为依据，从社会网络的角度切人，重点针对

祈子习俗活动中的言讳式“神奇传闻”与后稷感生神话的关系展开论述。

作为禁忌型民俗控制手段的言讳式神奇传闻

作为被访谈对象的周公庙工作人员在1：3述资料中提到，“周公庙是祭祀元圣周公的，从

创建庙宇开始，周公一直是官方祭祀的主要人物。但是在民间，自从周人女性始祖姜螈被请

进周公庙后，祭祀的主要对象慢慢发生了变化。由周公变为姜螈，每年春天的祭祀活动也变

成了庙会。由于姜螈因履巨人足迹生弃而被奉为‘送子娘娘’，所以庙会的实质为祈子。”‘靴

日常生活领域中，任何一个神灵倘若缺乏在现实生活中发挥功用的效力，人们对其敬奉的动

力与热情必然大为减弱，后稷感生神话在整个姜螈圣母“灵验”的社会网络中并未着重提及，

没有用太多的情节单元和可观的叙事予以呈现，它仅为祈子庙会活动提供了发生学上一个

相当于原初推动力的由头。关于后稷感生神话的现实效用在刘宏岐、王满全的论文中有所论

述，“姜螈是高辛氏帝喾的元妃，她向郊襟(又称高裸，古时‘高’、‘郊’音相通)祈嗣时感到了

神异而生子，她的孩子自幼聪明绝顶，长达后大有作为，开了一代王朝的先河。后世的人将姜

j55腓为祈嗣的对象，希望像她一样，得到一个聪明伶俐有作为的孩子。这样，姜螈在人们的心

①访谈人：王志清，被访谈人：ABC，调查地点：陕西省岐山县凤鸣镇周公庙的周公庙风景区办公室，调

查时间：2010年9月25日。

②黄权中：《武功觅古揽胜》，西安：陕西师范大学出版社，2005年，第19页。

③访谈人：王志清，被访谈人：ABC，调查地点：陕西省岐山县凤呜镇周公庙的周公庙风景区办公室，调

查时间：2010年9月25日。
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目中，成了掌管生育的‘送子娘娘’。这一点并不奇怪，历史上，像夏启的母亲涂山氏，商契的

母亲简狄均在后世担当了‘送子娘娘’的角色。”①

两位地方文化学者归纳了涂山氏、简狄、姜螈等女神演变为送子娘娘的类型化模式，并

且根据自己的理解解析了信众心理，想象性地解释了后稷感生神话的神异诞生母题，笔者认

为此解说并未反映文化持有者真实的声音，属于两位学者的臆测之言。综合周公庙工作人员

的访谈资料与两位地方学者的文章来看，以上论述并没有将后稷感生神话进行“主观真实与

历史真实”的关系辨析。笔者又走访多位当地居民，他们对后稷感生神话的内容知之甚少，仅

仅能说出“后稷无父而生”等关键情节。“日常生活的两条重要规则即是实用原则和经济原

则”②，他们有着自己的经验认识，按照Et常经验即是否灵验的标准来评述身边的姜娠圣母崇

拜。访谈资料与学者论文从一个侧面印证了在当下的社会网络中后稷感生神话已经没有了

任何政治神话的光环。

笔者从社会网络的角度“嵌入性”③地考虑后稷感生神话在当下的衍生形态。历史上的后

稷祭祀盛况在当下的岐山县传承演变为姜螈圣母崇拜的民间信仰活动，后稷感生神话契合

了传统民俗生活中祈子习俗的情感基调，“神异诞生”的母题促使包括地方文化学者在内的

当地人产生“有民俗内涵的联想”。后稷感生神话所蕴含的原始思维仍然延续在“灵验故事”④

中，言讳式神奇传闻即是后稷感生神话衍生的行为叙事，其在社会网络中作为“禁忌型民俗

控制”‘镯i发挥现实效用。

为什么在祈子许愿仪式(含地方文化学者介绍的“撵香头”)中要恪守不说话的禁忌呢?

禁忌事件的生成路径是因为物(即祈子仪式中的供品)的获得，这就需要了解当地人是如何

认知禁忌与禁忌物的。综观国内关于禁忌研究的相关著作，弗雷泽与弗洛伊德关于禁忌的观

点已经达到了人人皆知的程度，各类著作都将二者的观点作了大同小异的陈述。20世纪中

①刘宏岐、王满全：《周公庙祈子会“野合”现象之透视》，高占祥主编《论庙会文化》，第223页。

②衣俊卿：《现代化与日常生活批判》，第48页。

③社会网络研究取向根源于二十世纪二三十年代英国人类学家在社区、阶级与亲属的研究中提出的社

会网络的观点，“社会网”这一概念是由英国著名人类学家拉德克里夫一布朗(1881--1955)在这一时期提出

来的。参见萧鸿《试析当代社会网络研究的若干进展》，《社会学研究))1999年第4期。翟学伟通过对“嵌入性”

概念的历史性回顾，发现所谓的嵌入性即是“指一种社会行为的发生需要同一种社会背景、价值、脉络相配

合，而不应把它看成一个可以独立运行的要素。”参见翟学伟《中国社会中的日常权威——关系与权利的历

史社会学研究》，北京：社会科学文献出版社，2004年，第2页。

④杨旭东、赵月梅：《灵验故事：民间故事研究的另一个视角》，《重庆文理学院学报(社会科学版)))20LO

年第5期。

⑤参见乌丙安《民俗学原理》，沈阳：辽宁教育出版社，2001年，第207页。
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叶的西方象征人类学家玛丽·道格拉斯(MaryDouglas)进一步提出，凡处于模棱两可的动物

便是不洁的、禁忌的；属于禁忌范围的物体都是带有两义性的因而无法明确归类的东西。她

在这种“两义性=禁忌”的基础上再向前深入了一步，力图考察人类分类体系与社会秩序的关

系。所禁忌之物并非在于它们本身是污秽的或圣洁的，而在于它们的“位置”。它们是混淆了

人类采取分类体系或与之矛盾的结果，也就是说禁忌物是社会分类系统的产物，而分类活动

又是使社会秩序合法化的主要途径，不仅加强了社会实在的结构，而且加强了道德情感的结

构。淝禁忌物纳入分类体系的作法，是禁忌文化研究的一大突破。参照以上学者的理论见解
进行分析，在怀孕成功与否的分类模糊情境中，语言禁忌想象性地成为了是否导致风险后果

的保险措施。在现实生活中，语言禁忌属于一种心意民俗，祈子者小心翼翼遵守禁忌的主要

原因是守禁者按巫术思维行事，如李安宅所言，“积极的巫术是所以产生所欲求的事，消极的

巫术或禁忌是所以预防所不如意的事。然这两种结果，如意的和不如意的，都以为是根据相

似律和接触律而招致的。”②

而祈子仪式中祈子者所讨的纸制童鞋、礼馍、泥塑童子、瓜果等物因其所处位置而必然

成为了具有了神圣性和神秘性的禁忌物。正如恩斯特·卡西尔所言：“变成禁忌物的危险是一

种物理的危险，它完全超出了我们道德力量能达到的范围。不管是无意的行为还是有意的行

为，其效果是完全一样的。禁忌的影响完全与人无关，并且是以一种纯被动的方式传播的。一

般说来，一个禁忌物的意思是指某种碰不得的东西，是指一个不可轻率接近的东西，至于接

近它的意图或方式则是不考虑的。”③

此类言讳式神奇传闻没有具体叙事情节，陈述的是一个“事实”，从现代科学眼光看来是

将并无直接联系的解释联系起来，使得两种在科学意义上互不牵涉的事件，通过设禁与违禁

的情节设置而具有了因果关系。参与庙会的祈子香客往往多是因生理原因而不孕不育者，祈

祷受孕生子成功本身就是小概率事件，此类传闻就对祈子香客与周公庙等周围环境之间的

既有关系、姜螈圣母的灵验效果等起着重要的解释、说明乃至维护与巩固其合理性的作用，

并作为实用的地方性知识，直接指导着人们的现实生活，促使祈子者恪守禁忌，期望如愿以

偿，达成所愿。于是无论是在周公庙姜螈殿，还是在武功镇姜嫘庙会，许愿女子取到供品之后

就要严格恪守不与其他人说话的语言禁忌，小心翼翼地进入了言讳式的情境中，营造了小心

①参见M．道格拉斯《(利未记)的憎恶》，参见史宗主编《20世纪西方宗教人类学文选》，刘澎译，上海：

三联书店，1995年，第326—330页。

②李安宅编译《巫术与语言》，上海：上海文艺出版社，1988年影印本，第16页。

③恩斯特·卡西尔：《人论》，甘阳译，上海：上海译文出版社，1985年，第136—137页。

148

万方数据



谨慎避免祸从口出的神秘“氛围”①，从周公庙祈子庙会的情况看，祈子活动仪式中的庄重氛

围，对参加者的心理和行动往往会产生巨大的影响，从而为信仰活动目的的达成奠定重要思

想基础。而这种特殊氛围之所以能够形成，是多种因素共同作用的结果，其中，作为“禁忌型

民俗控制”的言讳式神奇传闻起到了一定影响。言讳式神奇传闻形成的主要原因是民间信仰

的影响，“在民间信仰中不仅包含着广大民众的道德价值观(如‘善有善报’、‘行好’)、解释体

系(看香与香谱、扶乩、风水判断、神判、解签等)、生活逻辑(生活节奏与超自然存在建立拟制

的亲属关系、馈赠与互惠、许愿和还愿、庙会轮值与地域社会的构成等)，还深深地蕴含着他

们对人生幸福的追求、对社会秩序的期待以及可以使他们感到安心的乡土的宇宙观。”②由此

可见，围绕祈子成功与否的言讳式神奇传闻包含着积极的精神治疗价值或慰藉作用，对于祈

子未成功而笃信姜娠圣母信仰的某些信徒而言，其具缓解精神压力的积极意义。

若有祈子者或因求医问药有效等某种原因而怀孕成功(历史上或许以“撵香头”习俗为

现实支撑)，言讳式神奇传闻往往会成为其“心诚则灵”的最好说辞，成为检验姜螈圣母灵验

的实证。但实际上，在笔者多年追踪调查民间信仰现象的过程中发现，在所谓灵验的神灵面

前，也有大量反例存在，例如疾病没有痊愈、祈求并未如愿等事件经常发生。按一般常理推

断，这种反例的普遍存在会有损神灵的威望，并降低信众对它的信心，从而导致其经营难以

为继。但事实上并未出现这样的局面，周公庙祈子庙会依然继续发展，香火依旧旺盛，其中缘

由应该结合言讳式神奇传闻的“信息过滤机制”进行剖析，如有祈子者求子成功，他会积极宣

传姜螈圣母的灵验效果，许愿时奉献十二倍于当初所讨供品，为祈子仪式的持续进行提供充

足的物质保障，使“互动仪式链”完整延续。如果祈子未能如愿，对于虔诚的祈子者而言，往往

会将失败原因归结为自身“心不诚”或同违犯禁忌的行为联系在一起，言讳式神奇传闻成为

解释送子娘娘未“显灵”的重要原因之一，继而又会起到进一步强化信仰的合理性以及信仰

力量的“真实性”“灵验性”等作用。蕴含了原始思维的神奇传闻与民间信仰之间的互动互助

①“所谓氛围，可以看作是时间、环境、人的行为与情感或情绪的总和，是个体对其所处环境的感受，也

是这一环境对于个人心理所施加的影响。在任何一种时空中，只要有人出现，便都会呈现出一种氛围。每一

个人。在每时每刻都是生活在一种氛围当中，并且受到它的影响。一般来说，除了因个人情绪变化等而可能

造成的例外，相同文化背景或共同生活环境下的．x,．4fl，对于一种氛围的感受是基本相同的。不过，对个体而

言，不同氛围的影响又有强弱之分。这种分别，是由每一种时空本身的特点、这种时空中人的行动、个体的情

绪等诸因素之不同而决定的。当个体的情绪激烈之时，当个体所处时空中的某种事件或状态持续时间较长

时．或者当某一事件的发生比较激烈、规模较大、影响范围较广时，氛围的作用都会比较强烈地显现出来。在

相反情况下，它的影响则比较弱小，甚至不易觉察。”参见安德明《神奇传闻：事件与功能》，《西北民族研究》

2006年第2期。

②周星：《“民俗宗教”与国家的民俗政策》，参见周星主编《国家与民俗》，北京：中国社会科学出版社，

2011年，第358页。
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是当地姜螈圣母崇拜几百年来传承不衰的内在规律性的体现，因为“围绕着坚定的信仰观

念，每一种宗教信仰中，都形成了一套自成系统的逻辑体系。它把一切问题都纳入到了这一

体系之中，予以了合理化的解释。尽管按照现代科学的立场来看，这种解释的前提可能是不

成立的，但在信仰所流行的社会里，它却十分自然、十分合理地解决了现实中的各种困扰和

迷惑。”①

言讳式神奇传闻就是使当地的姜螈圣母崇拜总是处在一种诠释、劝解信众的状态中，这

在不断建构着姜嫘圣母作为送子娘娘的灵验。言讳式神奇传闻是一种反馈叙事，在新老信众

之间完成对送子娘娘灵验与否的反馈，在新老不同信众群体之间形成一种实际效果的反馈

机制，这种反馈可能产生两个影响：一是增加了姜螈圣母作为送子娘娘的神秘性；二是为送

子娘娘的的灵验与否设置了制约条件，说明祈子活动的风险性。后稷感生神话中“无父而生”

的神奇诞生母题，及其蕴含的原始思维所衍生的行为叙事——言讳式神奇传闻，还有不同层

次的信众等共同建构了彼此影响与制约的社会网络，多种因素合力促使着姜螈圣母信仰生

生不息地传承。

本文系2013年度重庆市社会科学规划培育项目“三峡文学的民族志研究”(批准号：2013

PYZWl2)的阶段性成果。
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①安德明：《神奇传闻：事件与功能》，《西北民族研究))2006年第2期。
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