
韩祖庙会中的宗教文化表现
[韩]李浩栽

韩祖庙位于河北省定州市，每年农历=月和1月定剌举行以明朝创证的弘阳教

的宗教祝祭仪式为丰要内容的传统庙会岫会由地方政J柑管理，以估徒为主体的参

与者向南米往，形成个共|州体的民俗节H，

白饰A湖创教后，弘刚教经历了明清两代直到今天，已经蜓续r四百多年，期

间，虽经清廷的严酷刳压和取缔，最终也没tltl挡弘J锕教的传播进程。如果说这样

的连续性，柏枷期可以依靠教主的人样}魅力以及经典的吸引力但后来的延续就拦

归功J宗教年地的存存以及定期宗教仪式的聚集山丁。就弘阳教的情况而盲这就

是韩祖晰以及每{F两次的庙会：根据罐近刘韩祖庙会进行现场凋查的结果．韩祖庙

庙会厩载J’共同体机祭、宗教寅践和神话与神圣空lⅧ一体等功能．儿有丰富的采教

文化意义：

一、共同体祝祭的场——现场的宗教现象学

从宗教学的角度米看，韩祖庙庙会县符桃祭仪_l_I=的要素，而从世俗社会的角度

来肴，作为宗教仪式的Jill会同n十成为促进地方经济发腱的动力。其中前者是韩祖庙

内的平空问，m地力经济的活化则址韩}u庙外的俗空间。民间教派圣俗一体的特钲

在此有了新的表现形式。

韩祖肺归J爵河J匕定州市符辖，占地lⅢ积也不大。甲日的宗教活动是每J{初二f|I

_f五叫以l开上供。平时来上开的人很少，可以说几乎没有，但每年农历ZJl和『

月举行的临会响数十万名的参与者，、FH冷冷清清的韩祖m】及周边地I爱娄时fuJ变成

r大规模的檗会。这个j0同休的场按¨目功能分成一个区域，分圳址韩祖庙捌边道蹄

市场的地打经济功能场韩祖胁刈面戏院的娱乐功能场以及韩祖，fli内的宗教文化功
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能场。

在正式祝祭开场前，最为繁忙的是韩祖庙正门的经济功能场。这些周边道路都

标画上了摊位。租用这些摊位的商贩要向当地政府支付数十元到数百元的租金，其

中尤以韩祖庙对面的摊位最贵，而且需要提前占用。这样的景象在庙会正式开始前

三天就开始了，直到庙会完全结束，大约为五天时间。这些摊位多是提供地方小吃，

但这并不单单是提供饮食，而是可以增加地方收入的一个经济活力来源。光顾这个

市场的不仅是当地的常住居民，而且还有很多从外地赶回故乡的人。中国在春节才

出现的回乡探亲的现象在庙会期间也出现了。北齐村及临近的人除了春节以外又增

加了可以回乡探亲的理由和时问。无论是参拜者还是本地人，他们付出的价格都要

比平时贵，但没有人抱怨，似乎认为这是理所应当的事情。特别是那些从外地赶回

来的游子为了找到共同体的根基，宁愿用购买贵的东西的方式来减轻心理的游离感。

这些生意场所除了经济意义之外，成为人们交流的一个空间，人们在其中享受一种

回家的心理感受。韩祖庙周边也就变成维系共同体纽带以及互帮互助的场，而提供

的源头就是庙会。

二个是娱乐公演场。从庙会开始一直到结束，韩祖庙对面的戏园担当了娱乐

功能。这里每天晚一卜上演中国传统京剧。舞台装饰简朴，演出设施也非常简

台下总是满员。京剧是中国传统文化中的代表性艺术之一。这些无法经常得

惠泽的人们都要感谢韩祖可以提供给他们这样一个免费娱乐机会。无论老人

子，得到的是一种视觉和心理上的满足。

终的宗教功能场最后登场。韩祖庙最重要的作用是为到圣地巡礼的信徒提供

场所，村民也全力支持这些上庙的信徒。

由于天气的原因，大部分信徒都会来参加5月的庙会。在庙会前一天，信徒在

宗教指导者的引导下来到韩祖庙。韩祖庙办公室为他们在韩祖庙内准备了临时宿舍。

宿舍里面陈设特别简陋，一般是用桌子、条凳、砖头搭起来的床铺。信徒对这些设

施并不在意，因为很多人会在韩祖宫内守夜。每个宿舍门前都打出自己门派的标志

旗。信徒都带着自己平时念的经卷，其中大部分是妇女。这些人不用再像以前那样

考虑自己的性别特征，而且还有多名女性指导者。1这些信徒在指导者的带领下，低

头，双膝下跪，双手在面前合十，虔诚地念经。庙会期间，这些人忘记各自的身份
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与地位，为自己的诉求而虔诚地奉上自己的供物。念经时，他们并没有选择在韩祖

宫里面，而是离宫殿有些距离。他们凭着信仰与意念唱2诵着也许他们并不理解的经

典，虔诚心却一点都不会减弱。也有跟着别的教派的录音带念经的人们。

韩太湖的五部经并没有显现真正的名称，多是以标着“诗曰”的经文来表明是

教主的遗著。 “千佛赞”是最常念诵的经典。这些经典或是手抄本，或是复印得来。

实际上，信徒共同来到圣地巡礼的形式要比念什么经更为重要。某个支派的几名信

徒会聚集在一起念经。根据宗教文献的形式采用特定的“韵”。采用说唱的形式，但

强调是“念经”，而非“唱经”。这应该是变文的形式。3宗教文献的宝卷化可以向民

众很方便地传播教理，而“念经”则是神人合一的最简单的方式。

信徒念经的针对性很强。不同的经卷针对不同的诉求。宗教文献的宝卷形式对

于民众的理解和接受的作用显而易见。信徒通过共同念经而得到一种心理上的满足。

即使没有什么诉求，这样的念经已经变成了他们每年生活的一部分。虽然很多信徒

并不知道还元，不知道内丹修炼方式，但他们通过共同念经而获得的精神上的愉悦

与内丹修炼又有多大的区别呢?念经是现实中的“神人合一”方法。

庙会结束前的几天都是以昼夜“祈祷”和“念经”来度过。

庙会开始后，韩祖庙内外的分离功能场持续存在。但无论是那个功能场

庙成为一个事实上的中心。经济功能场4以距离韩祖庙最近的摊位价值最高，

场正对韩祖庙正门，与韩祖宫内的韩祖塑像正面相对，宗教功能场则更是直

祖庙为载体。三场合一，圣俗一体。

庙会的组织者是北齐村受过教育的人。他们从庙会的准备、组织到帮助

过教育的人，实际上都在履行门内信徒的职责。虽然这些人并不全是门内信徒，但

他们对庙会的积极参与已经昭示了弘阳教对于普通人的吸引力。

庙会首天的凌晨开始，去往北齐村的各条道路上汇集起涌往韩祖庙为中心的庙

会的人流。在定州市方圆数十公里的地域中居住的人们都把“上庙”作为一项节日

活动来参与。外省的信徒、商人以及宗教人士也赶来了。北齐村顿时沸腾起来。 上

午10点，韩祖庙的内外开始弥漫起信徒的念经声。不知道如何上供的参拜者模仿信

徒的样子向“韩祖”虔诚地上供。腹中饥饿的人到庙外的食摊或者村民家中充饥后

再回到庙中念经或者观看信徒们念经。村里文化程度高的人在韩祖官的左边排开一

187  万方数据



溜桌子，替不认字的信众书写r供用的字符、r供的宣纸E发明“混元f n再写r

信者的姓名 住址以及愿望。但这些知识人也不铜l道“无q一老母”的名字怎么写。

就是这样的知_I}{人成为指导民众去上香的指路人，知识人成为传递韩}R心意的情者。

上供的人不定屉信徒，但经过这样的上供形式，似乎变成了正式的倍者。

韩祖庙巾信徒念经的声音连I：t不断，上香的人可叭8￡足络绎不绝。为r防止火

灾，还有人随时向乔坛一fI浇水熄灭香火

到晚L吃饭的时间+信徒们都到弘阳教的传人家里吃饭．晚上 部分人在传人

的寐里就寝，而月外的信徒往韩祖庙的『I“叫宿舍一1-念经，或者是在韩祖宫rn“坐

庙”一直到庙会结束， “祈祷”和“念经”就反复进行，昼伎不停。

韩祖庙内的圣会与朴祖庙外的粜会分别进行。庙会作为共同体的承载形式，由

判II-有义化的村民主导着情徒与非信徒的共感行为。

参拜者或者信徒刘r韩}H庙的感觉是‘响求必应”，更多的是jlH实用的止场。

韩祖在佯i徒的心中是信仰崇拜的到象，而在乡村人士的心中，韩祖是给r村民谷食

的神话化事什的乒角，是明朝皇帝命令修建的庙宇叫J供奉的神普通民众对韩太湖

的神迹更关心，虽然韩祖在信徒与非信徒心目中的形象不同，但大家在庙会中都一

起参与到共l刊奉仪式巾来。

韩柑庙内外的羊俗交流在庙会这个场所进行着。知识人与般民众并无多少M

。涮，信徒勺非信徒也兀多少区别。人f¨都采J_|j同样的姿势．购艾同样的香火．IfiJ韩

祖庙内所有的钟,A-献r自己的娥心。所响的人都是自愿而来，住达到符种各样的同

的后义都满意地离开，怀揣着一种希望。

参拜者1j信徒能够聚集杠·起．还在于韩祖庙的吸引力。通过韩祖庙这个圣地+

弘阳教的信祉与当地人一起共同维持了一个共同体。

二、多种宗教合一的实践空间

韩祖庙会上并没有多种宗教俞的义献

毫无冲突地存杠，民训宗教所具有的包释1Pl二

的基础，

f11各种宗教在韩祖庙这个空间巾能够

效用一H以及变化阽等特征是这种融☆
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在岫会”l自前几天，韩祖庙II!¨前树“趣多个旌杆，但挥坪的桓f并I}：弘阳教

的标忐旗，1nj足仑真数派的道教越子，参与朴祖肺管理的令真道道h亮出了弘j徊

教与道教的关系，因为弘阳教隶麒于W北道教协会，址政J柑认}q的道教的一个立派。

韩祖庙正f J的办公窀管jⅢ韩祖庙的书务。帏祖庙正I】右边的办公室是韩；i=H J占的

管理机构。每月引历韧和}_血+韩祖庙办公窜人员十J丌怖祖官的f』，符婵r香者

的宗教活动。但实际上管理韩ji_ll庙的是制、m教的指导者。正门左边是一个个真道道

上的常住处。在道士看来，韩姐』lH是一个道舰。道t在那里和道教系统的宫殿前给

人们作道场，

官方的道教记录与庙宇的道观化仳使弘阳教向道教立场靠拢。韩祖庙在庙会期

司在丧面卜变成一个伞真教的道场。这些外力因素究竟如何影_I目民nIJ宗教的变迁-

这还需璺个长期的时序性的研究。

庙会一开多种宗教合一的社L祭仪式就开始r。参拜臂或者潜往信徒在韩祖庙

中所有的神灵前都要上香求拜、在韩祖脏j中供奉二教的圣人以及神受，可以满足各

种各样的愿望。参拜者向神供奉香、香钱、饼干和水果等等。倍众先杠韩祖宫前的⋯

香坛中l香，烈慵跪倒，1(I(手合十，虔诚地祈祷。然后参拜者就根据自己的愿孰
。

到各个般中l一香和l一供。在不让烧香的殿前，倍众就把没有点燃的香放和神像前， 。

这样也可以增加他们的信心．以求在韩租庙内能够解决所有的问题。 一

香客最多的是名医殿，而iL于与圣人等儒家系统、释迦牟尼与庙憎等佛教系统一_

以及老子与天仙等道教系统的神炙参坪哲较少。这种不均的现象足因为很多人都箍麓n

慕讳祖的名医之名而来，听说他可以给人无药治病’这反映出农村巾螅困扰人们生6一。

活的仍然足疾病刚题人们怀着寅用的目的， “无事不登=宝殿”，希望韩柑能“有

求必虚”。⋯其他神建受到玲落的原因是很多人并不知道这些神都是谁，也不知道他

们能够满足他们哪些要求。在这种情况F，最为方便的就是找到名气最大的韩袒，

拜他并求助。6

除TI<III灵多教并仔的情况以外，宗教争门家的作川也多种多样。

民问宗教的包容性可以非常叫确地表现m来．常年住在讳祖庙的全真道，鲐常

造访韩祖庙的僧人，在庙会圳问以看凹托及运势为职业的道士、巫娑弓弘阳救指导

者混朵在一起，同Iq聚集在韩祖庙中．
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在韩祖庙常住的道士在庙会期间则身穿黄色法衣，手拿拂尘，应参拜者要求在

天仙圣母前口念“玉皇心印经”，神情凝重，做出多种宗教的姿势，面向虚空，步罡

踏斗，然后为求助者念咒文。求助者则双手合十在旁边跪着说出自己的愿望。全真

教道士是庙会期间最繁忙的宗教专门家。他还接待来自河北道教协会的寻访道士。

有的人抱着佛像来找道士开光，以在佛像前额点丹砂为标志。平时20元的开光费

用，庙会期间要40元。道士也是身披黄色道袍，M念玉皇心印经，为小佛像点朱

砂。

韩祖庙里面还有很多看四柱与运势的非正式道士。在下面摆上Jk圭-I,图，根据周

易预测和观相结果来招揽顾客。庙会期间很多参拜客在支付若干费用后向这些道士

求问自己的运势。

僧人虽然出现在庙里，但没有正式的活动。

庙会的中心人物——弘阳教信徒从念经形式、念经对象神灵与衣着方面也表现

出多教并存的特征。

阳教的宗教指导者在庙会期间带领信徒一起念经，念经过程中会有两三个辅

敲木鱼，采用和尚念经的形式。很多信徒看不到经典，只是张嘴，跟随那些

到经典的信徒一起念诵。

阳教信徒在韩祖庙内有两处是必须念经的，这就是韩祖宫与三清胜景。除此

其余神殿随信徒心意和要求所定。这样的选择说明韩祖宫与三清胜景是韩祖

心，也是信徒认为的理想乡所在，另一方面则反映了一种宗教教派的自由状

保留最后的念经神灵后，信徒具有相当的自主权。

弘阳教信徒也与其他民众一样穿着普通的衣服，而没有许多严格宗教的教理所

要求的信徒须统一着装的规定。为了区别教派而规定的衣饰也没有出现，对于外人

来说，念经与否成为信徒与非信徒之间的惟一区别，而且这个标准还不非常明确。

这一方面与宗教恢复的问题有关，而另一方面则是弘阳教开放性以及变化性的表现。

弘阳教的宗教专门家也可以信仰除了基督教以外7的所有宗教。其中一位宗教专

门家同时也是巫婆。一位五十多岁的妇女给这个巫婆相当的献金以求得病情痊愈。

巫婆给她开出的药方是“茉莉花茶”，遭到她的拒绝。巫婆在她面前翻着眼睛，做出

接神的动作与表情，身体也跟着晃动。之后她向病人说：信心最重要，应该相信弘
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|5【：|教信徒醣的话8

庙会j}Ij|词的韩祖庙坐为个求教的盛会．拜方神圣五柴各类宗教々f J家㈣处

弘阳教的宗教专f J家、佛教的和尚、全真道道上、巫婆都柱柑限的宗教卒H中推j r

自己的宗教仪式和理念．韩祖mi成为个多元化求教时代的城体i

三、宇宙神话与信徒神圣空间的一体化

特定的宗教史化场所蛐粜被认为是神羊的，就会被定为鼍地和巡}L地H此，

能够到韩≈I蜥巡礼的弘⋯iI教信徒uf以直接与葶地沟通，并在这1、遍求终橄价值的神

昔空间将弘阳{f|【话1j弘mIiJ：界联系桃起，J出受州者的休感这样，巡{LOli祖帕

的叫川就7箜成圣的叫州

弘m敷得以维持的 个职因7{：J。经九不衰i'l‘j神话和集体宗教仪式，吲t4度化的

传统维持体系．保iI+的多村社会所带来的文化环境的非变化等等，H rM￡砸要的原

冈是弘⋯被信徒所拥有的世俗宗教的生命山．即种话和仪式这电是其褂以避过清

朝宗教弹压政策的方』℃怖祖庙庙会就肩负r神话‘o集体宗教仪式的职责

弘⋯敦的创教肾n-一川目J力史∽l入很多神灵，这些神弛拒肝世还，f小晰地增加，

l町R神灵迁随着叫代坐迁『nJ变化自L的功能。4慨念如“家岛”这·槲念n刨教初

期址为J’础lM理想乡i『『『m现的，仉在后来则转化为内丹的指代j后】lJ：绛l|}I巾，混元

老柑-o瓤商老祖又都u』以变为如水，或者是I￡他神佛。刘J‘‘^驷教求税，如此神圣

的lh身丧J地打式。j肜态鄙没有太多限制道的人格化形式足濉儿老祖外币-的‘家乡”

后来内往化为内川，腼内108幅啭嘶可以蜕是扑话化的Ⅱl点，也灶弘m敬怕视觉宗

教文献，姓型、阳教经jII}内容变化岫"个侧征。

韩租脯内的}J几块石鸸I大都是明末清初和睢⋯时期建血的 内容多足利川韩*I

庙建J戍和孙柑的经历术颂扬弘阳救的功德碑。无疑，这也是信徒将捕仰物化或外在

化的一种拒}见形态，

不nf忽批的是集Ⅲ∞宗教仪式——弘|5『_|圣金教Im传统柏韩租临小褂咀保仃手¨

俦哌。怖引蛳舶蒋成统一了以前形形乜色舯宗教纪念H，许H凝聚了戢内的力：-}

在韩爪湖死后’i成旧经l|l}巾，“弘州吊会”已经成为弘阳救的指向性仪』匕定形化

  万方数据



的集团宗教仪式以文献的形』℃丧现m米，应该说足弘阳救的 个很亚坚的特征。这

是正统官方宗教轻而易举，但划于民Ⅵ宗教来|兑却足uJ望Iflf不可求的一个宗教特征，

壁丽点撑起个神圣的空间，而仪式则Ⅱf以保存和传承弘【；f|教的神圣性

弘阳敷得以维持的第一个原斟是弘辋教信徒所维持的世俗宗教的生命力。与^

为敷和闻香敷等教拙的家旗继承形式不同，弘阳教通常是将教权传纷异州：弟了。这

样做的后果，虽然竹口f能导致教理、信仰的币同，乃军教派林市，以及教理的混杂

化。弘阳教也并非中止集权的宗教组纵，而是保持了宗教的家庭生活特色。信徒小

需要维护传统的权威或者组织．而只坚维护个圳的守护者就nf以了．清代弘阳罩会

举ii时，仪式执j r者还会身着弘阳教法衣，但现在弘刚教的传人和普通f占徒，与常

人均没有差别．这就足宗教的人众化，

第二就是保守的没有多大变化的乡村社会是弘lIH教赖以存在的社会背景。弘阳

教信徒分布的华北地域相对较少受到外米宗教的影响，属典型的中国北力农村环境。

庙会主要由7自方丰导．民间遵行参加庙会的人都可以自由地进{r宗教活动：受过

。懦学教育的知¨{分子维持庙会的基木顺序，村民为了舫IE火灾一愿去准备水等。

四、结语

韩祖庙会的宗教意义还在于多种宗教实践的合 。作为弘阳孰的祝祭仪式，韩

祖庙会把平FI因为距离遥远不能联系的弘辋教信徒捌集到一起维持r弘Iill教的传

承。Ⅲ民间教派的丌放州：特征又允许庙会同时容纳道教、佛教以及砸教因素，多种

宗教实践的并存最大程度满足r普通民众的宗教需求，

韩祖庙还是弘Ⅲ教信举的所柏神的居所，是宗教簪地。信徒赶赴韩祖庙会即是

对圣地的巡礼，是将宗教经典与王_l!寅空间合而为的过程，

由于现场蒯查的叫刈J∞限性-，庙会的历史变迂过群还有待j在进步积累资料

后做m深入和}究。
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