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辽东王姑祠
庙会调查
詹娜

众所周知，道教的中元节和佛教的盂兰盆节都在农历七月十五，两个

节El有一种共同的民俗功能，即祭祀神佛，超度亡灵。在民间，人们常将道

教的中元节与佛教的盂兰盆节的内容融合在一起，而将这一天称为“鬼

节”。“鬼节”必然要祭鬼，这种祭祀风俗在世代传承过程中其宗教色彩始终

未能泯灭，至今仍是俗民生活中最重要的民间节日之～。

俗话说：“人间七月半，世上鬼乱串”。即使在高科技迅速发展的现代化

的今天，我国一些地区的城乡民众在鬼节当天还是要依照传统为亡灵举行

上坟、烧纸、送灯等祭祀活动。同时，许多寺庙、道观也多在这天举行盛大而

庄严的超度活动。以笔者所生活的辽宁东部本溪地区为例，每到农历七月

十五都有远近闻名的几大庙会，如铁刹山庙会、崔娘娘庙会、王姑祠庙会

等，尤其是近几年，庙会盛况空前。这里的庙会融合了传统的信仰观念与现

代人的行为方式，可以说真实地再现了当代经济发展大潮中的俗民群体的

信仰生活，笔者于2000年和2001年的农历七月十五日两次参加了王姑祠

庙会，围绕着庙会活动进行多方调查，现将调查情况报告如下。

一、王姑祠概况

王姑祠坐落于辽宁省东部腹地的本溪满族自治县上卜村柳沟境内的

一面山坡上。上卜村原有居民三百多户，1992年本溪县境内兴修观音阁水

库，前后共有七百多户移民迁入。目前，上卜村是当地容纳移民最多的村落

之一，现住居民达一千多户。几乎所有的上卜村民都信奉在当地普遍崇拜

的并有着深厚的信仰基础的神灵——王大仙姑，每逢农历七月十五仙姑的
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祭日时，每家至少要有一人去参加庙会。

据仙姑祠内的碑文记载：大仙姑，满族人，其名不详，为上山城寨(今上

卜村——笔者注)寨主之女。传说她貌美心善，深得乡邻喜爱。因与家中长

工汉人刘姓青年相爱，立下海誓山盟。然他们并未冲破封建婚姻之牢笼，被

其父以违背礼教家规而活埋于柳沟，竟为地下冤魂。此后其常与私生女显

灵于世，舍药治病祛邪消灾。四方生灵多受其庇护，本地萨满奉其为王大仙

姑，其女为翠花仙姑。每逢庙会之日，各方香客善男信女皆云集于此祭奠，

有求必应，颇为灵验。祭奠仙姑，将希望与向往寄托于斯，百年来已成为本

地民问之习俗⋯⋯。④

关于王大仙姑的由来，当地一直流传着动人的传说。清朝年间，仙姑本

是当地一王姓的满族女子，其父是地方的官员。王女自幼丧母，由于父亲与

她的婶母私通，事事都听其婶母的话。王女长大后，与家中一个刘姓放牛长

工相爱并怀有身孕。后来她的婶母发现此事，随后告诉她的父亲，并劝其父

将她除掉，以免辱没家门。于是，父亲谎称送她去外婆家，而将女儿领到后

山上，准备把她活埋。但终究不忍心丽把她放走了。王女不甘心，跑回家里

想与放牛的长工一起私奔。可放牛的长工害怕，假说自己要回去取点东西，

却把这件事告诉了她的婶母。婶母大怒，与其父商议，一定要将她杀掉。最

后其父将女儿及其私生女带到山上，活埋在现在的仙姑坟处。王女及其私

生女死后，两人冤魂不散，时常出来作福或作祟于当地民众，因而当地人将

王姓女子奉为王大仙姑，其私生女奉为翠花仙姑。传说王大仙姑出道(俗语

称“出码”)后做的第一件事就是报复王姓家族，闹死了她的婶母和放牛长

工，并作祟于王家，令其家风辈辈不正。据当地村民讲，时至今日，当地王姓

家族仍频有乱伦之事发生。后来，随着民间的信奉，王大仙姑的功能也日益

泛化，已成为当地民众崇信的扶危助困、治病救人、百应百灵的一位神灵。

当地有些上了年纪的人都言称亲眼见过王大仙姑显灵，说她常化身为一老

太太形象出来作福或行祟。于是，当地百姓越发崇信她，崇拜王大仙姑的信

仰圈也不断向四方扩展。

仙姑祠最早只是一座仙姑坟，后来，随着仙姑治病救人、扶危助困的传

说不断地流传和扩布，当地民众对其的崇信也日益加深。于是，由众多善男

信女共同捐资，于1993年在当地建成了目前的这座仙姑祠。整个仙姑庙是

由仙姑祠、仙姑殿以及后山上的小庙所组成，共占地七百平方米左右。

仙姑祠的正面是一个方圆约两百平方米的院落。跨上几步台阶，远远

就可以看到正前方的仙姑殿，殿前两根柱子上一副金光闪闪的对联尤其引
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人注目：在深山修身养性，出古洞造福百姓。敢中长年供奉着王大仙姑和她

的女儿翠花仙姑的塑像。殿前空地上撄羞两个大的香炉，其左右两方各有

厢房，是看庙人的住所。在仙姑殿左菖盼厢房后有一个大大的坟头，这是最

初的仙姑坟所在，现已被人重新修过并立有碑文。在仙姑殿的后山上，还零

星地分布着儿座后立的小底，这些小庙瞧是信徒们常年祭拜的场所。 ．

二．壬姑祠的祭祀活动

曾有学者根据庙会组成的基本单位j}Il地域边界将庙会划分为五种类

型：村落内部型、聚落组合型、邻村互相型、联村合作型和地区中心型。零依

此而论，王姑祠庙会基本上属于地区中心型庙会的过渡类型。仙姑祠占地

虽小，可仙姑的仙力及神迹却名扬四方，正所谓“山不在高，有仙则灵”。几

十块鸣谢石碑树立于仙姑殿的左右两德，如“助善人事业有成。借仙力展翅

腾飞”、“积善因无事不成，借仙缘有求必应”、●流劳百世，万民颂扬”、“妙手

回春、排忧解难”等颂扬仙姑神力的碑文比比皆是。从碑文的落款上看，信

徒播及东北各地城乡，一些信徒几乎年年都来赶庙会，可见，仙姑庙的信仰

圈范围很广。

依当地传统，条祀仙姑的庙会一年共有四次，分另I|在农历正月十五、三

月初三、七月十五和十月初一举行。其中七月十五的祭祀活动最为盛大和

隆重，据统计，每年此一庙会期间，迸香人数多以千计。 ’

以笔者这两年的实地调查来看，七月十五的祭祀活动其实在七月十职

①王姑祠庙套现场。

夜里lO时后就陆特续续地开始

了。在不到两米宽的台阶上，人

流如潮，比肩接踵。据调查，半夜

来赶庙会的人大致为两类：一类

是有一定社会地位的当地官员

及企业家与商家。他们碍予社会

舆论或其他原因，不使在白天公

然到庙会还愿或进香丽选择在

夜晚行动，这在当地已是多年的

规矩了。但近年来，夜间的祭祀

活动大有愈演愈烈的趋势。笔者

见蓟，官员及企业家们往往带着

豪华的车孰，丰盛的祭品，i失张
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②神婆娱神仪式。

旗鼓地来祭拜仙姑。进香的山路上，公家车、私家车排成蜿蜒的蛇阵延伸至

山外。第二类是路途较远的香客，他们连夜赶来，惟恐第二天来迟而赶不上

当天的庙会。另外还有一些人认为越早上山敬拜就越能显示出自己对仙姑

的诚意。所以，早在七月十五凌晨3时前后就进入祭祀的高峰期了，此时，

上山进香者多达两千人，约占赶庙会总人数的一半。

祭祀者大多带着香、纸、馒头、苹果、酒等祭祀物品，他们虔诚地在仙姑

殿前焚香跪拜，默许心愿。许多信徒牵着猪、羊或鸡来到仙姑坟前，或是还

愿或是许愿。当地人对这些祭祀用的供品有专门的称呼，称猪为“黑毛子”，

称羊为“大角子”(当地读音为“大∞子”)，称鸡为“尖嘴凤凰”。这些祭祀品

必须是雄性的，当地俗云：“老母猪还愿，两不顶一个”讲的就是这个道理。

由于一口猪的价钱比较贵，而此时的羊又是最肥的时候，所以信徒多用羊

敬奉仙姑。当然，这也要看信徒对仙姑所求之事的大小及本人财力而定

了。通常情况下，带到庙上的鸡都要被杀死并把头留下；羊则不必杀死，只
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是须先往羊耳朵中灌酒，然后一刀把它的耳朵割出血，待羊一摆脑袋即表

示神仙已经领取，当地人称之为“领牲”。“领牲”原是满族萨满祭祀时的仪

式之一，可见，王姑祠的祭祀一直是沿袭着满族传统的祭祀习俗的。“领牲”

之后，人们可以把羊牵回家，或者杀掉，或者继续饲养。但多数情况下，人们

都将羊杀掉，吃羊肉，喝羊汤。所以，当地民众一提到农历七月十五立刻会

想到两件事，一是祭仙姑，二是喝羊汤。

近年来，随着经济的发展，辽东山区的农民们的经商意识也逐渐增长，

他们自然不会放过任何一个可以赚钱的机会，庙会便给他们提供了这样一

个时机。笔者见到，从山下一直到庙前的路上，卖香、卖纸、卖鸡、卖羊的处

处都是。随着与市场经济的接轨，在仙姑祠的祭祀现场除了卖羊，近两年还

出现了出租羊的行为。一大群等待被“领牲”的羊，每个羊角上都系着一条

红色的布带。信徒可以不必花大笔的钱去买一只羊，而只花少量的钱租一

只羊，然后将它领到庙前行过“领牲”仪式后即可还给羊的主人。如此斗胆

与神仙玩起了“空手道”，当代民众对神灵崇信的虔诚已大不如传统社会

了。笔者在调查现场还见到，近一年来还出现了～种新的赚钱职业，即人神

之间的“代诉者”。这些人专门代前来许愿或还愿的香客向神灵申诉并请其

保佑，当地人称这一职业为“叨咕”，“叨咕者”赚的是“嗓子钱”。通常，进香

的香客需先向代诉者说明情况，然后请其大声高喊，以求仙姑能明见。代诉

者在替香客申诉的同时，还包办进奉供品的职责，最后再收“嗓子钱”。“嗓

子钱”由2—5元不等，一般杀一只鸡2元钱，杀一只羊3元钱，一口猪大概

要5元钱。据了解，普通的香客大多是求身体健康、子女升学、买卖兴隆、祛

病消灾等，所以代诉者的措辞也大同小异，如“王大仙姑，某某给你送来一

个大角子(羊)，他家养个车，求你保佑他出车平安，生意兴隆发大财，孩子

好好学习，将来出国留学，念大书。您老要是高兴地话，就把它给领走吧!”；

“王大仙姑，某某给你送来一个尖嘴凤凰(鸡)，求您老保佑他家老人健康，

孩子好好学习，将来好出国留洋。您老就乐呵地把它给领走吧!”另外，还有

人拜托仙姑为其已过世的女儿或儿子缔结冥婚。据笔者观察，不管进香者

求的是什么，代诉者在多数情况下都要加一句“保佑其孩子好好读书，出国

留学”。可见，升学考试、出国留学等人生目标已经成为民众生活中的大

事。这与现时社会的价值取向有关，传统的光宗耀祖观念已经被一种新的

适应社会发展趋势的行为和观念所取代了。

凌晨6时，庙会的祭祀高潮还没有过去，参加庙会的人仍然络绎不

绝。仙姑殿前香烟缭绕，烟气冲鼻。仙姑坟前鞭炮声、羊叫声、鸡叫声、高喊
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③神婆在庙会现场为人画符。

声混成一团，坟前约七十平方米的平台上到处都是血渍、鞭炮屑和烟纸灰，

被割掉的鸡头、羊头随处可见，白酒瓶子堆了满满一地。以笔者2001年七

月十五早6—7时在仙姑坟前进行的定点观察统计，在一个小时的时间内，

被宰杀的鸡有45只，羊30只。祭祀的余热尚且如此，昨晚的祭祀高潮，这

里该是血流成河了。

早7时，进香的香客渐渐减少，因为有许多人要赶回去上班。此时的进

香者以中年以上妇女为多数。她们大多没有明确的祭拜目的，主要是烧“太

平香”，即泛泛地祈求仙姑保佑家人健康平安等，以寻求心理上的慰藉。这

与昨夜的祭祀形成了鲜明的对比：夜间祭祀以男香客居多，且大都具有或

求升官或求发财等明确而重要的进香意图。

由于仙姑殿前的供桌上总是摆满了酒、馒头、苹果等各类祭品，看庙人

必须经常把供品从供桌上拿下来，以便后来的香客继续供奉贡物。据看庙

人向笔者介绍，2000年的七月十五庙会，仅祭祀接收的白酒就装了满满六
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大缸。由于当地俗信食用仙姑祠摆供用的祭品，可以祛病消灾，身体健康。

所以，白天的香客们几乎都带着空酒瓶或提着篮子，讨要白酒或水果等供

品，以求吉利。

三、王姑祠的娱神活动

王姑祠庙会的全部活动主要由两部分内容构成，即民众的祭祀活动与

神婆的娱神表演。如果说，祭祀的高潮是在七月十四夜里3时前后，那么娱

神表演的高潮则是在七月十五日上午。凌晨8时，在阵阵欢快的唢呐和锣

鼓的伴奏下，由几路神婆带领的几拨秧歌开始上山了。笔者见到，在当地的

老年妇女所组成的秧歌队的演绎下，东北大秧歌原初的豪放和粗犷已被一

种平和的表演所取代。这天上午，共有三个神婆前来娱神。她们中有刚“出

码”(当地亦称“出道”，即神婆已经顶仙看病)的，也有出道好几年的。在娱

神的招幌下，这些人赚钱谋利的意图显而易见，因为笔者在现场见到每位

神婆的“行为”都是有偿的，现场看病，现场收钱。或有专门负责收钱的人，

或是神婆本人亲自收款。有位神婆当场摆上供品，顶仙看病，为人画符解

难。可见，她们的娱神不是为了酬谢神灵，主要是要扩大自己的知名度，为

自己的神力昭世镀金。

神婆的到来使得进香的女香客们十分兴奋，平常生活的单调和封闭使

她们很少有欢聚的机会，庙会恰恰提供给她们一个欢快和交流的场合。此

时，大批的进香妇女都饶有兴致地在此观看神婆们的迎赛活动。一位多年

进香的香客告诉笔者，最热闹的时候还在后面呢，等会儿，远近闻名的崔神

婆将亲自带领队伍来娱神。果然，8时30分左右，仙姑殿门外的左台阶上摆

起了架子鼓、双音箱、电子琴等现代化的乐队设施，并有两位歌手开始轮流

演唱。他们演唱的多是一些现代流行歌曲，如《小白杨》、《军港之夜》、《五星

红旗，我为你骄傲》等，甚至像《纤夫的爱》这样的爱情歌曲也回荡在这乡间

小庙的上空。一面是传统的虔诚祭祀，一面是现代的歌舞伴奏，真给人一种

光怪陆离之感。看这气派和架势，定是为崔神婆的出场造声势准备。

据笔者访查，当地大名鼎鼎的这位崔神婆，本名崔桂燕，36岁，1989年

从外地迁到上卜村。1992年“出码”，当地盛传这位崔神婆神通广大，可以

引王大仙姑和其女翠花仙姑的神灵附体，顶两位仙姑之名为人看病，颇为

灵验，甚至沈阳等一些大城市的人都常来找她看病。笔者曾对崔神婆的丈

夫杨清波(上b村移民)进行了专访。据杨清波介绍，领仙要具备两个条件：

其一是其家族内上三代成员中必有一人有“出码”经历；其二是本人要有天
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④庙会碑刻

生的“仙缘”，即所谓的机遇。崔桂燕便具备了这两个条件：崔的姨姥即是领

仙者，而她幼时患病，非常严重，其母以为她活不了了，曾要将她扔掉，但被

她的姥姥阻止。后来遇上一个化缘的道士，说她有天生的仙缘，一定要好好

抚养。杨家与崔家先后迁到上b村，经人介绍两人于1990年结婚。婚后，崔

的身体一直都不好，经常头晕，多次治疗均不见效。后来经人点化才知是由

于王大仙姑神灵附体所致。杨清波讲神灵欲附于某人身体，通常使此人身

体严重不适，崔桂燕的情况就是如此。崔是在无奈之下才被迫于1992年

“出码”的。此后，杨清波也一直协助其妻领仙看病。据称，被她治好的人不

计其数，有些甚至是大医院都束手无策的疑难病症。笔者在其家中见到四

面墙上挂满了琳琅满目的匾额锦旗，重重叠叠，上面多表达着对崔神婆医

病救人的感念之情。

崔家有一个不到十平方米的小屋，里面供着王大仙姑的牌位，这是专

门给人看病的地方。每个周三和周六的下午和晚上是固定的看病时间。笔
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者对崔桂燕本人也进行了专访，她声称晚上看病的人最多，因为“晚上好办

事”，当然平常也不乏寻医者。杨清波还特意给笔者讲了邓梅的例子，以示

“仙姑”之灵验。邓梅是本溪县观音阁村村民，1992年时刚刚八岁，患先天

性胯关节脱位，大小便皆不能自理，曾在本溪市第二人民医院进行过两次

手术都不见效。她来看病时架着双拐，崔神婆用手一摸她的腿说：“这病看

不了。”在邓家的苦苦哀求下，崔神婆就拿家里做活的针在她的膝盖处点了

三下，只听咔叭一声，小姑娘立刻就能站起来了。从此，她就认王姑祠中所

供奉的翠花仙姑为干娘，逢年过节必来祭拜。笔者在庙会上也曾亲眼见到

她，已是一个十六岁的大姑娘了，双腿确实能独立行走，跟正常人没什么区

别。医好邓梅使崔神婆名声大振，从此，崔神婆的灵验渐渐地在四邻八方传

开了。

9时，崔桂燕在众多信徒和秧歌队的簇拥下来到殿前。应该说这是笔

者所见到的一位最现代的神婆了。只见她容貌秀丽，身袭红色纱裙，高高盘

起的头发上喷着彩色发胶，在阳光的照射下闪着五颜六色的光，好像新娘

子一样。她高站在仙姑殿前的左台阶上，随着乐队的伴奏起舞饮酒，一连喝

下好几瓶老白干。崇拜她的许多善男信女纷纷上来给她献花，其热闹景象

不亚于歌迷们追围他们所崇拜的歌星。在这种气势的震慑下，早来的几个

神婆知趣地匆忙溜走了。可是，仍有一位身披红袍的神婆带领着几个身披

黄布的信徒围在空地当中摆供祭祀，替人看病画符。此种行为激怒了崔神

婆及其丈夫，为了向众人显示自己的神力，他们特意请出给仙姑献锦旗的

一个小伙子上台来讲话。笔者随即对此人进行了专访，此人名张孝国，男，

28岁，在本溪市明山区医院工作。据他所说，他1998年的时候突然失聪，经

家住上卜村的姨妈介绍，在崔神婆处将耳朵医好。后来由于工作压力比较

大，思想上总是处于混乱状态，几乎记不住任何东西。2001年6月28日，他

再次来到崔家，跟崔神婆谈了几次话，结果未用任何药物就将病治好了。他

高兴地说：“现在我的头脑特别清醒，又可以参加工作了”。今天他特意赶来

参加庙会，并制锦旗以表对崔神婆的谢意。

在张孝国富有煽动性的现身说法之后，围着崔神婆看病的人越来越

多，那位不知趣的神婆由于害怕发生冲突也转移到后山上去了。笔者注意

到，在众多围拜崔神婆的信徒中，有的为了医病而求药，有的为保平安而求

平安符，还有的人带着自己的孩子来想让神婆为他过关驱邪⋯⋯。可以说，

在任何情形下，健康与平安始终是民间大众所普遍关心的大事，在经济发

展的和平年代更是如此。热闹的场面大约持续了三个小时，中午过后，庙会

逐渐进入尾声。
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四、由王姑祠庙会所引发的思考

民间信仰自其产生、发展乃至传承历经了几千年的历史，而庙会始终

是广大民众表达生活愿望，满足精神需求的重要依托。地方庙会虽然有千

百年的信仰与祭祀传统，但近几年来，随着我国城乡现代化进程的加快与

人民生活水平的提高，一些庙会的祭祀活动也越发隆重，呈现出更多的时

代色彩。以王姑祠庙会来看，从民众的信仰心理到祭祀娱神等信仰行为，乃

至器物j!j具等各层面的文化因子无不与现代化相接轨，全方位地展现了传

统信仰与现代生活的冲突与融合。这种现象足以引发我们进行多方面的思

考，以王姑祠庙会的调查为例，便触发笔者如下一些思考：

1、传统庙会功能的转化。庙会自古以来便是集群性的人神交流场所，

是民众表达自己意愿的公开化场合，更是民众精神需求的重要依托。古代

社会如此，现代社会亦是如此。尤其是近二十年来，随着我国改革开放政策

的实施与社会政治生活向度的日渐宽松，民问信仰出现了复苏与反弹的趋

势，它的一个重要表现就是庙会的勃兴，几乎全国各大山川名寺的庙会活

动都在逐年兴盛。以辽东王姑祠庙会为例，一个小小的坐落于偏僻的山沟

内、占地面积仅七百平方米的王姑祠竟吸引东北各地数千名信徒不畏路途

辛苦，千里迢迢赶来参加庙会，其因何在?归根结底，即庙会的功能所致。与

传统相比，现代的庙会功能已经出现了明显的多元化趋势。伴随着我国社

会由传统向现代的转型，社会发生了巨大的变革，不但生活节奏日益加快，

民众所面临的新的压力与需求也不断产生。庙会作为民众精神需求的依

托，其功能势必也随之变化，它不仅要满足民众日常生活中的基本需求，还

是民众寄托升学、出国等更高层次的理想与寻求慰藉的场所。

2、庙会参与群体的变化。辽东王姑祠庙会由祭祀和娱神两部分构成，

从祭祀与娱神活动的参与群体构成来看，其性别划分十分鲜明，即参与祭

祀者以男性为主，而参加和观看娱神表演者以女性居多。笔者认为这是受

我国传统思想意识支配的结果。中国是一个传统的男权社会，“男尊女卑”

的意识形态深深地影响着社会生活的方方面面，即使是在2l世纪的现代

社会，男权思想仍有残存表现。祭祀属于信仰活动中十分重要的“严肃活

动”，家庭中的掌权者——男性通常在这种“严肃活动”中占据主导地位；娱

神是信仰活动中欢快的“娱乐”活动，女性则一直是娱乐活动的主要参与

者。这种性别划分与中华民族的传统文化底蕴相吻合，传统文化底蕴潜移

默化地制约着民众的日常生活。同时，纵观民间信仰的传承与变迁史，我们

不难发现，女性一直是民间信仰得以保存和发展的主体构成。即使在今天，
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一些思想新潮甚至是文化程度较高的年轻女性竞也因种种原因而皈依某

种民间信仰，以信仰仙姑为时尚，以期佑助实现她们的个人意愿。

传统的庙会进入现代社会以来，社会强势阶层的成员虽然也参与，但

往往采取隐蔽性的方式，以前的王姑祠庙会所显示的信息也正是如此。但

近几年来，一些地方官员及企业商家们虽是在夜间进行祭祀，但他们之问

相互攀比，讲排场，比供品，放鞭炮等大造声势的行为已将他们原本隐蔽性

的活动明朗化，甚至是公开化。从某种意义上说，他们已经构成祭祀活动的

主角，这无疑对民间信仰的传播与盛行起着推波助澜的作用。

3、民间信仰的现代化特征。传统的民间信仰在现代化的冲击与碰撞

后，其迷信色彩与精神控制的性质逐渐弱化。无论是民众的信仰心态还是

信仰形式，都呈现出世俗化趋势。以王姑祠庙会娱神的流行歌曲为例，很难

把握民众究竟是在娱神还是在揶揄与嘲弄这些神灵，在现代化的冲击下，

民间信仰的庄严性与神圣性日渐减弱，在一些庙会参与者眼中，庙会的娱

乐功能明显增强，甚至成为普通民众扩大交往、互换信息的一种聚会场

所。

4、政府与学者的态度。在经济迅速发展的今天，庙会的经济功能日益

突出。但笔者认为，一些地方部门试图依靠庙会赚钱的行为是绝对不可取

的，这无疑会将民众的思想引向愚昧。但是，以王姑祠庙会的兴盛来看，政

府或学者对民间信仰采取封杀的态度也是行不通的。因为在现实社会中，

无论民众怎样努力，生活中总有许多人力及政府之力所不能及之处，人们

通常需要承受来自方方面面的精神压力。同时，从人的生理特性看，人类还

有一种本能的“倾诉欲”，希望向别人或神灵诉说自己的主张或烦恼，而庙

会恰是这样一个民众可以缓解和释放心理压力的公开场所。换言之，作为

物质实体的庙可以拆除，但民众心中的“庙”却是拆不掉扒不倒的。扬汤止

沸不如釜底抽薪，笔者认为，解决信仰问题的最好办法就是加强教育，努力

提高社会成员的思想水平与文化素质，使其日益强大起来，能够更多地主

宰自己的人生与命运。 一

①此处标点为笔者所加。

②刘铁梁《村落庙会的传统及其调整——范庄“龙牌会”与其他几个村落庙会的

比较》，参见郭于华主编《仪式与社会变迁》第270页，社会科学文献出版社2000年

10月版。

(詹娜：辽宁大学文化传播学院民俗学硕士研究生)
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