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摘 要：自二十世纪八十年代以来，各地民众开始大规模自发组织修庙并组织庙会活动。这种现象引起了学者

们的兴趣，纷纷加以研究，并取得丰硕的成果。然而长期以来，对于雁北地区的庙会活动却无人问津，这对庙会研究来

说不能不说是个遗憾。据现存的雁北地方志资料对该地的庙会作一概述，以期促进庙会研究的进一步深入。
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自二十世纪八十年代以来，随着农村经济的发展，庙

会——这一已经销声匿迹的历史现象又死灰复燃，各地民众

开始自发组织修庙并开展庙会活动，且有愈演愈烈之势。有

些地方政府为发展地方经济，也开始支持这一活动。很多经

济落后地区的人们也大规模修庙建庙，例如榆林地区，该地

区共有12个县市，均为庙会活动频繁区。据有关部门调查估

计，全地区有跨乡镇或跨县活动的大庙300-500座，乡镇范

围内活动的约1000座，小庙保守估计1万座以上，即使按照

最小规模和最低造价测算，榆林地区民间投入修庙的资金高

达2亿元左右l婀。对于这种现象，学者们仁者见仁、智者见

智，从不同角度阐发了自己的见解。本文主要介绍雁北地区

历史上以及现在还存在的主要庙会，以期促进庙会研究的进

一步深入，不当之处，敬请专家批评指正。

一、雁北地区的主要庙字

雁北地区历史上庙宇众多。北魏在大同建都时，周围寺

院上百所，僧尼三千人，云岗石窟、永宁寺和悬空寺就是其中

的突出代表。辽金在此地建有华严寺、善化寺等巨刹名寺，元

代道士丘处机毁西京天成夫子庙，谋占佛教寺院达482所之

多，可见当时寺庙之多。据现存雁北地区明清地方志记载，当

时同朔地区有明确记载的寺庙就有454座，“余各边堡、乡

村，各有庙宇，不及悉载。”[2"1227-2’9可谓寺庙林立，庵堂相望。该

地之所以有如此多的庙宇，原因大致有如下几个方面：

雁北地区地处高纬度，气候寒冷，冬季“冬至节后，冻厚

数尺，积雪不消，大寒小寒，严风冷雪，堕指裂肤”；“夏至以后，

虽三伏盛暑，”也“少穿葛纱，早辰夜暮，不离绵衣。”[Z'1m-39因热

量不足，因而该地庄稼为一茬，且产量甚低，“丰岁亩不满

斗。”刚加之自然灾害频繁，尤以雹灾、霜灾、旱灾为主，农业

生产水平极其低下，故人们往往将丰收希望寄托在神灵身

上。而且雁北地区地处边塞，是中原王朝与边疆少数民族接

壤之地，也是北方少数民族进入中原的必经之路，从秦汉至

唐宋以至明朝，历来是中央王朝与塞外少数民族政权之间控

制和反控制的交锋地区，战事频繁，史称“寇略无虚日”。为

求战事取胜和生命安全，不论是汉人还是胡人，都是见庙即

烧香，祈求神灵和祖先保佑，因此，修建庙宇成为军队作战间

隙的一项业余活动。军队如此，普通百姓对于生命的无助体

会更深，故而该地的寺庙特别多，?顾自汉唐以来，三教并行，

寺观且遍天下，郡介边方，其俗尤盛。”田毖

处于边疆之地使雁北地区具有另外一个不同于内陆地

区的特点：驻军特别多。据《大同博览·要事纪略》载，明代大

同镇统八卫、七所，额军十三万五千，马步军总数多达全国兵

力总数的十二分之一，其所辖边墙达647里，城堡583座哪，
这就使雁北地区进行边疆互市具备了得天独厚的条件，到清
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①历史上，长城在蔓延到山西北部地区后，分为两路，南路从河北阜平而进入灵丘、浑源，再经应县、繁峙、神池而至老营一带，称为内长城；一道

从北路蔓延到天镇、阳高、大同、左云。经右玉沿内蒙古、山西交界处达于偏关河曲一带，称为外长城，雁北地区即是人们对内外长城之间地区

的习惯叫法。1971年山西省政府正式成为雁北行署，统辖阳高、天镇、大同县、灵丘、广灵、朔县、怀仁、左云、右玉、平鲁、应县、浑源、山阴十三

县，这种划分大致和明清时期的大同、朔平两府相吻合，因此这里的研究主要针对此范围。
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朝时期，大同境内开设的马市尚有八个翻，所以商业经济特别

发达，明正德年间《大同府志·风俗》曾这样形容大同的商

业，“其郡城内，藩府有常禄之供；将士有世禄之养，商旅辐

辏，货物涌贵。虽日穷边绝缴，殆与内郡富庶无异，而奢靡过

之。”阳这给大量寺庙的修建提供了条件。

寺庙的存在，为庙会的产生发展提供了基础。大同庙会

此起彼伏，颇为繁盛。姚斌先生曾详细列举了雁北地区曾有

或现在还存在的庙会，从正月初八的八仙日开始，二月初三

帝君庙会，三月初三曹夫庙会，三月十八娘娘庙会，四月初八

奶奶庙会，四月十五鲁班庙会，五月十一城隍庙会，六月初一

玉龙洞庙会，六月十三龙王庙会，六月十九观音庙会，五月十

三、六月二十三关帝庙会，六月二十三火神庙会，七月十五龙

池盂兰会，八月二十七文庙会等等，此外，城郊诸如沙岭、寺

村、阳和坡等村春祈秋报也相继举行庙会嘲。古代文献对此

从各个不同方面做了记载，据《朔平府志》载：“至士子祀先

师文昌，农祀龙神，市人祀关圣、财神，各从其类，然多聚会敛

供，各庙演戏，四时不绝，一近党，二伤财，三废业，引人子弟，

荡人心志，非美径也，宜裁酌之。”翻137这段记载从一个侧面反

映了当时庙会之多，并由此导致了很多社会问题，以致引起

官府注意。因为庙会太过频繁，所以民间作戏之风盛行，不得

不加以整顿，地方官员甚至不得不下告示明令禁止：“明系

一、二会首，棍徒，敛人钱财，上供唱戏，饮馔数日，庙祝利其

布施，敲钟打鼓，以为善事，满城如狂，终岁不绝。引得少年子

弟，荡乱心志，而且村乡妇女，杂沓聚观，明为作戏，实为作

孽，⋯⋯因此，劝人少作戏。”印-

二、雁北地区的主要庙会活动

纵观雁北地区的庙会，根据其祭祀对象的不同，大致可

分为以下几种：

(一)与农业有关的庙会

农业虽是古代的主要经济活动，但由于生产力水平低

下，所以为保证丰收，农民在改进农业生产技术的同时，也将

美好的愿望寄托在神灵身上唐祈秋报就是古代十分重要的

一项仪式。鉴于农业在社会中的重要作用，封建政府也把春

祈秋报列为国家祀典之一，从而也促进了这一活动的普及，

“春祈秋报，礼也。”印-1006《礼记·月令》明确写道：“孟春三

月，立春之日，天子亲率三公、九卿、诸侯、大夫以迎春于东

郊。”191413旧时地方官，例于立春前一日，公服率绅耆吏役，出

迎春牛芒神于东郊，谓之迎春[9]117。这一活动在雁北地区也广

泛存在，成书于清朝顺治年间的《云中郡志》写道“乡村，三

月春祈。八月秋报神庙前，扮乐赛享。”嘟《大同县志》亦云：

“其农人尤虔祀龙神，春祈秋报，必醵钱献牲，演戏。”口驰《广

灵县志》、《左云县志》、《浑源州志》中亦有同样记载①o

什么是春祈呢?“祈年祭，于每年春耕伊始，在城内龙王

庙由农民设供，祈祷丰年。”n-阳是谓春祈。春祈在不同地方

有不同叫法，怀仁地区称之为打春，当地县志记载为我们描

绘了这种仪式的完整过程。立春前一日，“先期塑芒神、土牛，

长官率僚属，农夫执耕具，鼓吹张乐，迎春东郊。次早，众官集

公衙，鞭牛行礼。”[9]117对此，《左云县志》有更为详细的记载，

“立春前一日为‘迎春’，官司预塑芒神、春牛，备春花、彩仗。

邑侯率僚属、农夫，执耕具，陈鼓吹，扮杂剧，迎春于南f-l#F之

东郊，次日春至，众官集县衙行礼，击鼓鞭牛。q“一大同地区

则称之为迎春、演春，“迎春塑春牛、芒神，与各处相同。立春

前二日，优人、乐户、妓女各扮故事，乡民携田具，唱农歌为

兴，作东事之，状共一处，名为演春。”阳

一般农民每年于秋收完毕后，在城内龙王庙由农民设

供、献牲、演剧，以报五谷丰登神府默佑之意，“十月十五日，

社祭，五谷神，仿吹豳祭蜡之义。”NI”是谓秋报。

举行春祈秋报活动的地点，不同地区不尽相同。除上文

提及的龙王庙，八蜡庙亦为选择之一，《左云县志》：“左云之

西郊，旧有风雨八蜡之庙，春秋享祀，岁时报赛。”岬町有时也

在固定的寺庙举行，灵丘县每岁的迎春仪式就在城东的福智

寺举行，“福智寺，城东，元时建，每岁迎春于此。”【帮

充足的雨水也是农业丰收的必要条件，雁北地区处于中

国内陆，气候干燥，雨水较少，祈雨成为农业生产中经常出现

的活动，祀龙神就成为保证农业丰收的另外一个保证手段。

旧地方志的记载也证明了这一点，书中屡屡出现何处祈雨最

灵验的内容，以《云中郡志》为例，仅《方舆志·山川》篇中关

于祈雨的记载即有12处!且对于龙神的祭祀也是不遗余力，

“其祭祀，凡庙祀先祖时节，献新之礼，士大夫家多行之，庶民

或阙略焉。然颇恪于外祀演剧，献牲，酬神。许愿所在皆有，尤

虔奉龙神，每祈祷雨泽，辄令女巫、乐户、歌舞佑享，愚民奔走

若狂，岁以为常⋯⋯。”酗在中国古代，各地均建有大量龙王

庙，雁北地区也不例外，有的地方甚至有不止一座的龙王庙。

能为人们带来雨水的并非只有龙王，他的亲属亦能履行该职

责。明清时期，广灵城一地即有龙王庙四座，其中最为著名的

当数社台山龙王庙，这儿每年六月举行庙会，康熙年间写就

的《广灵县志》写道：“六月十三日，社台山祭赛龙神，凡三

日。”环仅龙母可以祈雨，龙婿同样可以，据《怀仁县志》，在
怀仁县西南十五里“有五龙池一座，广亩余，深不可测，菱笕

青葱，鳅鲤潜跃，旁建五龙玉婿庙，祷雨辄应，每岁五月十八

日，报赛游人甚众。”嘟

尚需引起我们注意的是，龙王的身份可以变化，其职能

也并不是单一的主雨，有时也管分水。浑源地区有一流传至

今的庙会——六月初一唐家庄庙会(当地人俗称唐屿龙王庙

会)主祀龙王，然据当地人叙述，祭祀之目的并不只祈雨，还

借此协调当地用水之矛盾。据说在明朝末年，唐家庄、城关的

①《广灵县志》：“乡村二三月春祈，八九月秋报，在神庙前扮乐飨赛。”《左云县志》：“左云之西郊，旧有风雨八蜡之庙，春秋享祀，岁时报赛。”

《浑源县志》：“乡村二三月春祈，八九月秋报，在神庙前扮乐飨赛。”

②乾隆年间会期为六月初六日，引自《广灵县志》(乾隆本)，78页。
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南关以及东坊城、郝家寨等邻村为了争夺唐屿水灌溉田地，

经常打官司。后来，经过协商，成立了“水庄社”，订立了轮流

施水的办法，每年按亩分摊水费，除付给浇地的人工钱外，

余下的钱便在农历六月初一为唐屿口的龙王庙举行祭祀活

动【13rtzlo

随着时间的推移，祭祀的主体也在悄悄的发生变化，专门

的祭祀群体逐渐形成。大同县的菜农在每年举行“开园”活

动，“六月六日，凡有菜园之处俱敬龙神，延宾共享龙神，”11哪蛳

怀仁亦有此俗。

农业生产活动周期长，意外因素多，为了保证丰收，农民

还祭祀其他与农业活动有关的诸神，例如风神、霜神、雹神等

等。围绕这些神灵，也诞生了很多庙会，比较独特的当数阳高

县的胡神庙会。这儿的胡神指的是春秋时代晋人狐突。据《印

雪轩随笔》之记载，在河北万全县“往北十里许，有名糊涂庙

者，不知所使。或云县与山右接壤，庙祀晋大夫狐突，音之讹

而为此，理或然也。今之庙额则日胡神，其貌须猬卷，而(面)

状狞恶，绝类波斯胡。相传七月朔为神诞辰，土人演剧酬神，

远近毕至，男女焚香膜拜，三四日而已。土人云：神司雹于此，

稍慢之，则硬雨为灾，秋稼必受其害，固奉之不敢不虔，⋯⋯”

这说明狐突即为胡神。纪昀则进一步从音韵学的角度解释了

他们之间的关联，“山西太谷县西南十五里白城村，有糊涂神

祠，土人奉事之甚严。⋯⋯后检《通志》乃知为狐突祠⋯⋯

狐、糊同音，北人读入声皆以平，故“突”转为涂也。”114]由于

狐突“义不事二”的事迹，深合统治者口味，因而大力宣传，

“宋封忠惠护国利应侯，明洪武初止称本爵，岁中元土人以神

诞报赛，永乐中加香烛价米三石六斗。”11邛6故而在山西影响

甚广，对他的祭祀遍及三晋大地①o据此阳高县的胡神亦应为

司雹之神，据《天镇县志》载丙寅丁卯，天镇雨雹，“大如鸡

子。小如弹丸，四乡禾稼半伤”，知县张坊“闻邻邑雹神祠，往

祷于阳和之许家园”，其神为胡神，“庙碑独纪狐突之有功于

民，明万历间加封西齐胡神大帝云。”[Sa3肝伪

(二)关于求子嗣的庙会

在古代农业社会中，当人类文化的前期积累还不足以发

现更有效的能源，发明更精良的劳动工具时，“人类有机体便

成为第一个重要的能量来源，人类的一切生产活动都是为了

这种能量的扩大再生产，在土地广阔而人口稀少的情况下，

只有掌握了人本身，才能创造出文明与财富，因此，增加人口

便成为人们的迫切愿望。”079c,4由此人们追求高生育率便不

难理解了。同时，父系社会中财富继承主要以男丁为主，所

以。对男孩的追求尤成为重中之重。古人认为“长寿、富贵、多

子孙”乃是人生之福，反之，如果没有男孩，则会被人耻笑、凌

辱。时至今日。这种对男孩的偏爱观念并没有杜绝，农村中称

呼无子之人为“绝户”。“断子绝孙”亦成为人们诅咒对方的

恶毒用语。生活在这种氛围中，对男孩的强烈追求便成为顺

理成章的事情了。在医学条件相对落后的古代，求神问卜便

成为实现人们目的的重要手段之一，其在民间信仰中的体现

便是各类奶奶庙、娘娘庙的产生，并由此产生了形形色色的

求子类型的庙会。因为这一类型的庙会一般在农历四月举

行。因此四月庙会又被称为“求嗣节”。

坐落于浑源境内的恒山乃是中国传统五岳中的北岳，封

建政府每年都要进行祭祀，故而北岳庙在雁北地区的分布极

为广泛。神灵是人间世界在天上的反映，帝王是人间的主宰，

其配偶就顺理成章地成为人间妇女的总管。北岳大帝主管人

间之事，其配偶北岳娘娘便荣登主管子嗣的诸神之一。在怀

仁，每年“四月初七日起，初九日止，城乡男女于东关南阁外

北岳娘娘等庙口进香。”刚s在恒山，每年四月八日举行庙会，

“途间往祀北岳者，男妇摩肩接踵，庙内香烟冲霄，烛焰腾

空。”峭大同城四月八日那天，人们也“赴北岳庙④焚香进
纸。铺行各行于关帝庙献唱数日，供设花盘，纸工极其精

洁。”[31e7北岳神有时甚至也成为主子嗣的神灵之一，在广灵

地区．“三月十七日，远近男女负戴香楮，登千福山北岳神

祠，拜祷祈嗣。”【-驰到民国时期，干脆以奶奶庙会名之，“三

月十六至十八日，千福山娘娘庙会。”[tS]43

碧霞元君作为泰山诸神之一，是中国民间所认可的又一

主嗣神灵，对其信仰亦遍及雁北地区。每年的五月十三日，左

云地区在享祀关帝之时。民间同时叩拜碧霞元君，“是日，碧霞

宫设立‘花儿会’，flL／JxJL多病者，带草伽，叩拜圣母殿前。”[him

该会一直延续到上世纪三四十年代，据日伪时期修订的史志

记载，“阴历五月十三日，一般民众妇女俱上庙顶香膜拜，祈

求子嗣。在城内东岗娘娘庙祭之。庙内集小孩玩具及各种物

品者繁盛异常。”[111544广昌县有泰山行祠，“东关外，上有古

塔，下有涞泉，传为古刹，每年四月十八日，土人飨赛，商贾并

集。”四Ⅲ广灵在四月二十七至二十九蕙花村举行娘娘庙会fl蛳，

这儿虽没有明文点出娘娘的具体姓名，但《云中郡志》载有

“东岳行宫，在蕙花村前”，可见此处的娘娘亦应是碧霞元

君。

曹奶奶是雁北地区流传甚广的又一位送子娘娘。大同南

郊有黄策观，每年农历五月十五为庙会，自怀仁而北五六十

里外的村民多来赶会，给曹奶奶送毛驴，求子祈嗣，当日，卖

“纸驴”的摊子生意最旺。“奶奶庙”嗬焚烧的锡箔灰，从中
可澄取金属铂五六十斤{嘴。在应县，每年四月初八、四月十八

举行庙会，当地人祭祀曹奶奶【郦13。

①据《明一统志>、清《山西通志》、清《古今图书集成》记载，古代祭祀狐突的地方有阳曲县、太谷县、祁县、徐沟县、清源县、交城县、文水县、兴

县、平遥县、榆社县、沁源县、武乡项、平定州、乐平县。此外，河南荥阳等地也有胡神庙。

②此庙实为北岳行宫，据《怀仁县新志·坛庙》：“北岳行祠四，一在东关南阁外⋯⋯”105页。

(瓤k3L的北岳庙是指在府城南五里的北岳行官，《云中郡志》：“北岳行官，府城南五里。”135页
④奶奶庙为黄篆观建筑群的组成部分之一，黄篆观庙会本为关帝庙会，传说五月十-_--Et有关公的三分磨刀雨。引自执言《南郊寺庙纪略>，<大

同今古)1994．4
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圣母庙亦是雁北地区广泛存在的庙宇之一，且具体神灵

多种多样，依托于此也产生了大量庙会。怀仁在四月会中，除

拜谒北岳娘娘外，亦“人圣母庙仿古礼”∞-Ut。古马邑县亦有

“圣母庙，在县西北，四月八日多祈嗣於此。”[tSltSs。阳高县则

在四月初八日，在孤山奶奶庙举行庙会，祭祀五龙圣母。

此外，担任送子娘娘神灵尚有王母娘娘‰其他尚不清楚

送子神灵为何人但却存在庙会的也有许多，这在广灵有集中

的体现，据1992年修订的县志描述，当她的奶奶庙会大致有

三月十九至二十一的百疃娘娘庙会，四月初八至十四的南村

庙会。四月十四至十六的直屿娘娘庙篁廿蛳。

(三)为维护人间秩序的诸神灵设计的庙会

雁北地区比较普及的该类神灵主要指关帝、城隍和玄武

等等。关羽本来只是三国时期的一员普通武将，隋唐以前人

们尚以鬼来对待他。可是由于他的一系列行为适应了历代统

治者的需要，因而受到推崇，宋时被封为王，明朝正式载人祀

典，且被封为帝，明神宗先是在万历十八年封关羽为协天护

国忠义帝，到万历四十二年，又敕封关羽为三界伏魔大帝、神

威远镇天尊、关圣帝君。由于历代官方的推崇，关羽在民间地

位也急剧上升，形成了形形色色的关帝崇拜，并且形成了无

乡不有关帝庙的局面。有的县乡的关帝庙不止有一座，甚至

有四五座的。围绕关帝信仰，民间也形成了一系列庙会。

雁北地区的关帝庙会主要是围绕关羽的诞辰而举行的。o

对于关羽的诞辰，历史上有两种说法，明朝王昕《续文献统

考·郡祀考》、清李调元《新搜神记·神考》等记载，关羽诞辰

日为五月十三日；但清朝徐道《历代神仙通鉴》、赵翼《陔余

从考·关壮缪》中皆载为六月二十四日，五月十三日当为关平

生日。雁北地区这两种说法均有。大同的关帝庙会是雁北地

区规模最大的庙会。由布行充当会首，组织进行，规模极大，

参与人数众多。明张钦所作《大同府志》载云：“五月十三日，

民间祭飨关王庙。有幼儿女者，锬伽其项，以为免罪。凡三日，

城中鼓声不绝。虽藩府亦然。”15122-23这种庙会到清代仍在进

行，《云中郡志》载“五月十三日，营室治祭，享祭伏魔帝君庙

(蜀关羽)，凡三日，鼓乐不绝。”plea除此之外，怀仁、浑源、广

灵、右玉及左云皆有此俗‰

在雁北地区亦有在六月二十四日举行关帝庙会的，除上

文提及的大同县外，比较典型的当数左云、阳高。(左云)当

地俗传此日为“关帝诞辰，邑人建斋设醮，或演戏酬神。”卿-

而阳高城农历六月二十三——=十五祭祀关公的庙会在当

地被称为“迎供”。该会闻名四方，影响颇大，不仅本县城乡

群众踊跃参观，外地客商届时观光者亦不少。据景子如先生

描述，“迎供”的活动形式有：

关帝庙的全剐銮驾仪仗，十二桌。供楼”，檀

香。对子马，鸣锣开道，鼓乐喧天，还有鞍软齐备的

枣红马一匹，扮马童的二人左右拢着，作为关公的

坐骑。中间八人大轿抬的关公泥塑。最使人感兴趣

的是：抬阉八架(内容有：张生戏莺莺，洞宾戏牡

丹，断桥，狮子洞。张三跑马，鹿鹤同春，小姑缘磨，

麒辫送子)，背闺十二架，内有两架双背阁。参加表

演的是七、八岁的俊秀男女儿童，加上装潢奇特引

人入胜，此外还有寿星斗狮子。竹马，穿心官等。整

个队伍约有三百米长。二十四日是正日，四大街、

八小巷、七十二个面面(微小的意思)巷，凡能通过

的街巷都要走遍，前后两天内容有所减少，游行路

线也缩短。过“迎供”是阳高城最红火热闹的节日

之一瞄陋。

城隍亦为古代神灵。据学者考证，在唐朝时期，城隍信仰

已经在民间相当普及，“唐代吴俗畏鬼，每州县必有城隍

神。”且当时诸多地方官皆有撰祭城隍文和祭祀城隍神者，许

多文人也都撰文祭祀或载述当时的城隍信仰之盛况，张说、

张九龄、许远、韩愈、杜牧、李商隐、李阳冰、段金纬、吕述、杜

甫等皆有关于城隍的文字口碉。然其普遍化、制度化应在明朝。

由于朱元璋的提倡，城隍成为显神之一。其时城隍不但按照

人间官吏的模式被划分为一个严密的等级，接受各种品级，

而且其职能亦在逐渐完善多样。《明太祖实录》卷三十八载，

在洪武二年(1369)正月，朱元璋下诏，敕封“京都及天下城

隍神”；全国城隍神的等级也作了划分，将城隍神设定为首都

应天府(1)，开封、临潦、太平、和州、滁州(2)，府(3)，州

(4)。县(5)五类等级。对于城隍的作用，朱元璋认为：“朕立

城隍神，使人知畏，人有所畏，则不敢妄为。”民间则这样评价

城隍之作用：“若城与隍，所以保障乎民生，通节乎内外，默相

阴佑，厥功彰大。于早蝗则祷之，于厉疫则禳之，于岁时则报

赛之。”时人甚至认为人间官员管人间，城隍管阴间，仅是阴

阳不同而已艄。正因为城隍有这样的大作用，所以民间“祝
他祠以令式从事者为尤谨”。

雁北地区的城隍庙会最著名者当数大同城的城隍庙会。

这是该地区规模最大、时间最长的城隍庙会。由大同商绅各

界联合组成的“城圣神“(民国初改为盖城社)主持组织，时

间长达八天，覆盖范围极广：

不但城关居民倾城出动，连周围二州七县(应

州、浑源州、大同、阳高、天镇、广灵、灵丘、怀仁、山

①据新县志，此处的圣母应该是三圣母，“四月初八，东关南庙(奶奶庙)盛会，家家祈求三圣母保子女平安。”《怀仁县志》，周子君主编，中国工

人出版社1992年版。

②朔县每年四月八日举行庙会，“每到这一天，人们便到奶奶庙(即王母娘娘庙)挂红子、烬黄表，送泥娃娃祈求奶奶显灵降恩，得以生儿育女，

灭病去灾，人丁兴旺，香烟不断。这种活动，称作求嗣，所以四月八成为求嗣节。引见桑源《朔县四月八>，《雁北今古》，1989．1

③当然也不排除例外，在应县，正月初八，城内关帝庙会，会期三天，吴真社主办。引自《应县县志>，马良主编。人民出版社1992年，613页。

④怀仁五月十三日在“关帝庙演戏、祭赛。”广灵从康熙时期既有此俗：“五月十--B，献戏、设供，祭飨伏魔大帝，凡三日。”右玉：见《朔平府志>

载“五月十三日。关帝庙，演戏、祭赛，各处皆同。”左云：“五月十三日，享祀关帝。”
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李富华，陈纪昌： 明清以来雁北地区主要庙会综述

阴)的百姓也要搭车，骑牲畜进府城赶会。当时连

商界和小学生，在赶会期间均放假半日，农民上午

锄田，下午赶会，庙会几以成全民之节耳。五月十

一日为庙会正日，参会不少人是为了求子、求寿、

免灾、却病。庙会期间，在城隍庙街ur用芦席堵一

横墙，对起会的人不论老幼一律以铜板两枚(二分

钱)方许入内。会场内外设摊叫卖的各业商贩，需

出地铺钱款。庙院内外附近空场上设置棚房，卖估

衣、头戴、花粉、小吃、杂货、玩具、香表及农产品的

应有尽有，还有练拳、卖艺、变戏法、耍马戏、拉洋

片的，甚为热闹。庙会白天唱戏献神，往往两班戏

同时对演，夜晚请和尚念平安经，城隍庙会每年庙

会收入约五千元(白洋)以上。锡箔、香表及供献、

祭品等物的浪费数字无法估计。单就焚化锡箔一

项来看，从锡箔中熔炼出的，最铜，每次庙会可回收

数百斤12312”。

左云同样举行城隍庙会，时间在五月二十八日，当地人

俗传此日为城隍诞辰，“乡人随会者，置牲醴、果品，演戏建

醮。”【II挪广灵则在四月初十举行，时“阖邑士民献戏设供，祭

祀城隍，以求福庇”n哪。

(四)因宗教节日而兴起的庙会

这一类的庙会主要有两个，一为道教的“黄篆节”，一为

佛教的“水陆道场”。

黄篆，道教的醮名，设坛普祭天神、地祗、人鬼，用以忏罪

祈福。左云地区，每年的七夕，鼎榆宫道家作“黄篆大会”，建

斋设醮。是日，妇女亦有设香案乞巧者ft删。

水陆道场，又称水陆斋，佛教谓设斋供奉，以超度水陆众

鬼的法会称为水陆道场。清朝时期，每年四月初八，僧家于极

乐寺作水陆道场佛会。民国时期，左云亦于此日在东岗楞严寺

举办释伽佛祭，一般官绅及各机关首脑皆届时参加之[n母t5。而

保安堡的南寺亦于七月初七，举办水陆大会。据说此时的南

寺异常热闹，百十来幅水篆圣轴(工笔重彩轴子画)高挂于

院内，两班经寺轮番吹奏，鼓乐喧天，香火昼夜不绝，前来祈

祝之人熙熙攘攘，摩肩接踵。东f-J#l"的龙王庙戏台还有艺班

唱戏助乐，街头商业贸易兴隆，客商来往骤增，为庙会增添了

活跃气氛泖t。

除了以上庙会，雁北地方志中提及但不易归类或内容不

详的庙会尚有：二月初二，(广灵)文昌诞辰，旧时教育界集

会【1惭。三月初三，三皇会，盲人集会【-蛳。此日，朔州地区举行

蟠桃会，“设醮、演戏、家各酿醋。”即卯怀仁、左云则在真武庙

举行庙会“三月初三日，享祀真武。是日，多酿醋。”u-印三月

十八，为蔡伦诞辰，(怀仁)纸房公推会首，在东关北阁龙王

庙祭祀，唱戏。1949年后无此俗嘲m。四月十七至十九。广灵朝

阳寺举办庙会。六月初三，南岳府君庙会㈣“。六月十八，左云

享祀蜡神[II]51。十月初五，唐家会祭祀河神印撕。

三、余言

综上所述，可以看出雁北地区庙会众多。作为一种历史

现象，庙会的存在不仅满足了人们的精神需求，而且在现实

生活中亦有其不可替代的作用。除了人们在逛庙会过程中的

信仰因素，当地的物资交流也主要靠庙会，灵丘的崔府君庙

会就证明了这一点。据《山西通志》记载，灵丘有“崔府君庙，

在城西北，元建，泰定间重修，六月五日，土人飨赛。”【1颤于此，

《灵丘县志》有更详细的描述，“六月三日为南岳府君圣诞，

士民祭祀惟谨，四方商贾皆至，邑之人终岁，日月所需以及男

女婚嫁钗裙衣中自之饰皆于此日置办，市易三日毕，居民各

归农业商贾亦行，岁以为常，后延长惟十日。”[12149广灵的东岳

庙会在九月十五日举行，由于材料的匮乏，其在商品流通的

过程中起的具体作用，我们已不得而知，但从会期“半月而

罢”来看，其市场的作用是明显的，单纯的庙会娱乐是不会持

续那么长时间的。阳高的九月庙会则直接是为商品交易而设

立的。据景子如先生描述，九月庙会实际是骡马交易大会，因

为在南翁圈勒马关帝庙演戏，所以也叫庙会：

每逢过会，四路客商云集，整个一道南街除座

商外，摊贩林立。绸缎布匹，针头线脑，儿童玩具，

烟酒饮食应有尽有，赶会的人山人海，熙熙攘攘。

马市上除本地的牲畜外，主要是内蒙的马牛，经阳

高销往河北、山东等地。会期根据贸易情况而定，

多则二十天，少则十天，一般为半个月B1尉。

同时，古代社会信息闭塞，农民的精神文化生活极其贫

乏，庙会的存在为农村文化的活跃也提供了条件。《大同县

志》曾对大同的关帝庙会的热闹场面有详细的描述，“布行

祀关帝，仪极丰隆。献戏之外，又扮架戏十数出，举国若狂。颇

有虑男女同途者，惟礼义自守之家能自禁约。至其奉帝君神

像随架戏遍历街衢，殊为不敬。履经名人晓导，间有自知其非

者，然积习已久，猝难遽变。”[10]167这简直是全民的“狂欢

节”!庙会的这一作用，早已被学者们注重。民国时期，晏阳初

在河北定县推行平民教育实验时，针对农村“愚、贫、弱、私”

四种缺陷，提出要在农村实行四大教育，其中之一即是文艺

教育，主要措施有三项，推广农村戏剧为其一圆“。

今天，我国经济持续发展，人们生活水平不断提高的同

时，对精神生活的要求也越来越高。如何依据农村实际状况，

活跃农村文化气氛，已被提上议事日程，今日亦成为建设社

会主义新农村的内容之一。在研究的过程中，学者们已经意

识到，要想丰富发展农村文化活动，如果单靠“上面下发、提

供，只能满足一时，并不能解决长期的文化需要。鼓励、激发

农村本土文化的自生和繁荣，既不必忧虑是否对路，也不用

①光绪年问庙会会期改为六月初一十日而罢。引自《灵丘县志》(光绪本)，175页。而《山西通志)(四库本)则认为是六月初五：“崔府君庙在

城西北，元建，泰定问重修。六月五日土人飨赛。”据宋孟元老《东京梦华录》云，六月六日为崔府君生日，六月三13为笔误。参考《雁北今古》

1988．4
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考虑经费问题。才是长久之计”嗍。由此看来，庙会这一古老

的农村文化形式，尚有其存在发展的价值。我们必须认真仔

细地研究庙会，取其精华，弃其糟粕，全面挖掘并发扬光大。

使这一传统文化形式在活跃农村文化中起到积极作用。

【责任编辑乔林晓】
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A Summary about Temple Fairs of the Yan Bei Region since Ming and Qing Dynasties

LI Fu-hua CHEN Ji-chang

(Yanbei Unwersity，Datong，Shanxi 037009，China)

Abstract：Since 1980’S，many local people have volunteered to repair the temple and build up the temple fairs．

Some scholars have made researches on this phenomenon and obtained the plenteous results．However，nobody studys

the temple fairs in the Yan Bei region。which call not but say is a regret．This text眦kes a summal，r over all the temple
fairs of the Yah Bei region according to the local chronicles．

Key words：the temple fair；Yan Bei region；dragon king；Guan Di；God ofthe city
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