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从教化民众到弘扬文化：论地方特色
庙会转型的国家逻辑

———以河南淮阳太昊陵庙会、鹿邑老子庙会为中心的考察

贾摇 滕
（周口师范学院 学报编辑部，河南 周口摇 源远远园园园）

摘要：对河南淮阳太昊陵庙会、鹿邑老子庙会的田野考察表明：传统国家以官府修庙及朝廷遣官致祭的方

式对地方传统信仰进行干预，其意在于宣扬皇权天命与教化民众，而国家的介入也为民间信仰提供了合法性

依据，这是庙会长盛不衰的原因之一。当代政府通过名人参观、题词，主持祭拜仪式以及政府体制内动员举办

庙会、建构庙会文化的“文化话语”体系等方式主导了庙会运作，这体现了传统庙会文化在当代得以发展背后

的国家意志。同样是民间信仰背后的国家干预，由于国家干预的目的以及社会运行机制的差异，体现出不同

的时代特点。而通过庙会文化反映出来的社会政治变迁，也体现了国家与社会关系发展的趋势与方向。

关键词：庙会；教化民众；弘扬文化；国家逻辑

中图分类号：月怨员员摇 摇 文献标识码：粤摇 摇 文章编号：员园园园 原 缘苑怨（圆园员园）园远 原 园园怨缘 原 园远

云则燥皂 耘凿怎糟葬贼蚤灶早 悦蚤贼蚤扎藻灶泽 贼燥 孕则燥皂燥贼蚤灶早 贼澡藻 悦怎造贼怎则藻：燥灶 杂贼葬贼藻 蕴燥早蚤糟
燥枣 栽藻皂责造藻 栽则葬灶泽蚤贼蚤燥灶 憎蚤贼澡 蕴燥糟葬造 悦澡葬则葬糟贼藻则蚤泽贼蚤糟泽

———悦藻灶贼藻则蚤灶早 燥灶 栽葬蚤澡葬燥造蚤灶早 栽藻皂责造藻 蚤灶 匀怎葬蚤赠葬灶早，匀藻灶葬灶 葬灶凿 蕴葬燥扎蚤 栽藻皂责造藻 蚤灶 蕴怎赠蚤
允陨粤 栽藻灶早

（耘凿蚤贼燥则蚤葬造 阅藻责葬则贼皂藻灶贼 燥枣 贼澡藻 允燥怎则灶葬造，在澡燥怎噪燥怎 晕燥则皂葬造 哉灶蚤增藻则泽蚤贼赠，在澡燥怎噪燥怎，匀藻灶葬灶 源远远园园园，悦澡蚤灶葬）

粤遭泽贼则葬糟贼：栽澡则燥怎早澡 泽贼怎凿赠蚤灶早 栽葬蚤澡葬燥造蚤灶早 栽藻皂责造藻 蚤灶 匀怎葬蚤赠葬灶早，匀藻灶葬灶 葬灶凿 蕴葬燥扎蚤 栽藻皂责造藻 蚤灶 蕴怎赠蚤 贼澡藻 责葬责藻则 则藻增藻葬造泽 贼澡葬贼
贼澡藻 贼则葬凿蚤贼蚤燥灶葬造 糟燥怎灶贼则赠 蚤灶贼藻则增藻灶藻泽 造燥糟葬造 贼则葬凿蚤贼蚤燥灶葬造 遭藻造蚤藻枣泽 贼澡则燥怎早澡 则藻责葬蚤则蚤灶早 贼澡藻 贼藻皂责造藻 葬灶凿 泽藻灶凿蚤灶早 燥枣枣蚤糟蚤葬造泽 贼燥 憎燥则泽澡蚤责，
泽燥 葬泽 贼燥 责怎遭造蚤糟蚤扎藻 贼澡藻 蚤皂责藻则蚤葬造 葬怎贼澡燥则蚤贼赠 凿藻泽贼蚤灶赠 葬灶凿 藻凿怎糟葬贼藻 糟蚤贼蚤扎藻灶泽，皂藻葬灶憎澡蚤造藻，贼澡藻 蚤灶贼藻则增藻灶贼蚤燥灶 燥枣 贼澡藻 糟燥怎灶贼则赠 责则燥鄄
增蚤凿藻泽 葬 造藻早蚤贼蚤皂葬贼藻 遭葬泽蚤泽 枣燥则 枣燥造噪 遭藻造蚤藻枣，憎澡蚤糟澡 蚤泽 燥灶藻 燥枣 贼澡藻 则藻葬泽燥灶泽 憎澡赠 栽藻皂责造藻泽 贼澡则蚤增藻 枣燥则藻增藻则；贼澡葬贼 糟燥灶贼藻皂责燥则葬则赠 早燥增鄄
藻则灶皂藻灶贼 造藻葬凿泽 贼藻皂责造藻 燥责藻则葬贼蚤燥灶 遭赠 糟藻造藻遭则蚤贼赠 增蚤泽蚤贼，蚤灶泽糟则蚤责贼蚤燥灶，贼澡藻 憎燥则泽澡蚤责 糟藻则藻皂燥灶赠 责藻则枣燥则皂藻凿 遭赠 贼澡藻 早燥增藻则灶皂藻灶贼，
藻贼糟援，憎澡蚤糟澡 则藻枣造藻糟贼泽 贼澡藻 泽贼葬贼藻 原 憎蚤造造 遭藻澡蚤灶凿 贼澡藻 凿藻增藻造燥责皂藻灶贼 燥枣 贼则葬凿蚤贼蚤燥灶葬造 贼藻皂责造藻 糟怎造贼怎则藻援 杂蚤皂蚤造葬则造赠，凿怎藻 贼燥 贼澡藻 责怎则责燥泽藻
燥枣 泽贼葬贼藻 蚤灶贼藻则增藻灶贼蚤燥灶 葬灶凿 凿蚤枣枣藻则藻灶糟藻泽 蚤灶 泽燥糟蚤葬造 燥责藻则葬贼蚤灶早 皂藻糟澡葬灶蚤泽皂泽，贼澡藻 泽贼葬贼藻 蚤灶贼藻则增藻灶贼蚤燥灶 遭藻澡蚤灶凿 枣燥造噪 遭藻造蚤藻枣 则藻枣造藻糟贼泽
凿蚤枣枣藻则藻灶贼 糟澡葬则葬糟贼藻则蚤泽贼蚤糟泽 燥枣 贼澡藻 贼蚤皂藻泽援 杂燥糟蚤葬造 葬灶凿 责燥造蚤贼蚤糟葬造 糟澡葬灶早藻泽 则藻枣造藻糟贼藻凿 遭赠 贼澡藻 贼藻皂责造藻 糟怎造贼怎则藻 皂葬灶蚤枣藻泽贼 贼澡藻 贼则藻灶凿 葬灶凿
凿蚤则藻糟贼蚤燥灶 燥枣 灶葬贼蚤燥灶葬造 葬灶凿 泽燥糟蚤葬造 凿藻增藻造燥责皂藻灶贼援
运藻赠 憎燥则凿泽：贼藻皂责造藻；藻凿怎糟葬贼蚤灶早 糟蚤贼蚤扎藻灶泽；责则燥皂燥贼蚤灶早 贼澡藻 糟怎造贼怎则藻；泽贼葬贼藻 造燥早蚤糟

万方数据



根源于宗教信仰与神话传说，积淀着历史记忆与文化传统的地域传统庙会文化，长久以来镶嵌在民众的生活之中，

深刻地影响着他们的思想和行为，已经构成了一种集体的无意识。但是，文化从其产生那一天起，就从来没有自外于经

济与政治，反而是经济与政治活动的一个直接结果。传统国家总是要以种种举措干预民间信仰、引导民间文化的发展方

向，以利于社会的稳定。① 当今，地方政府也根据国家主流意识形态，通过主办庙会以及对庙会文化的话语建构，对民间

信仰、民间文化进行规范与引导。这里以豫东淮阳太昊陵庙会、鹿邑老子庙会②为例，探讨地方特色庙会文化传承与发

展背后的国家逻辑。

一、教化民众：传统国家对地方传统信仰的干预

东晋的佛教领袖道安说过：“不依国主，则法事难立。”［员］（责源远猿）这说明了国家政权对宗教事务的制约以及宗教信仰对

世俗权力的依附。非但如此，中国历史上，传统国家通过区分国家的正祀、民间的杂祀和“淫祀”，为民间神灵信仰划定

了界限，许多兴盛的庙会文化被纳入国家信仰，在各地由官员定时祭祀，显示出国家对这种民间信仰及其所显现的民间

社会的力量的兴趣和重视。通过对河南太昊陵庙会、鹿邑老子庙会发展过程的考察，可以发现传统国家对地方传统信仰

的积极干预。

员援官府修庙及朝廷遣官致祭

太昊陵庙是为“三皇之首”太昊伏羲氏而兴建的大型陵庙，位于河南淮阳县城以北。据文献记载，春秋时有陵，汉以

前有祠。唐太宗贞观四年颁诏“禁民刍牧”，周世宗显德元年“禁民樵采耕犁”，宋太宗建隆元年亲颁《修陵奉祀诏》置守

陵五户，乾德元年诏三年一飨，以仲春之月，牲用太牢。后于开宝、咸平、景德、祥符等年代均有修葺，陵与庙祀，日渐崇

隆，并有御祭。靖康后，祀事不修，庙貌渐毁，至元末荡然无遗。

洪武三年，访求帝王陵寝，太昊陵首列第一，四年驾幸陈御制祝文致祭。正统十三年知州张志道奏立寝殿、廊庑、戟

门、厨库、宰牲等房，天顺六年知州万宣，同知李鼒复加修葺，立后殿、钟鼓楼、斋宿房、具祭器，又作三清观，吏目汪澄改立

前门，成化六年知州戴昕起敝易坚，庄严帝像，增高钟鼓楼，彩绘殿宇。嘉靖以降，历代均有增修，至清乾隆十年发帑银八

千两，大为修葺，至此，内外城规模宏大，已定格局。清末陵制，南临蔡河，北至民人徐通地，东至大路张雨地，西至大路汪

珣地，面积三顷五十亩（折八百七十五亩），世传五顷四十亩。

太昊陵整个建筑群的布局和命名均依帝王规制和太昊伏羲氏先天八卦之哲理，分列在七百五十米长由南至北的中

轴线上，由外城、内城、紫禁城三道皇城护卫。据道光六年《淮宁县志》记载：附属建筑东有岳忠武祠、老君堂、元都观、火

星台、更衣亭，西有女娲观、玉皇观、三清观、天仙观等。［圆］（责猿）

鹿邑老子庙会围绕老君台、太清宫两处祭祀老子场所展开。老君台位于鹿邑县城西北角，相传为老子得道成仙飞升

之处，约始建于魏晋时期，唐代修复。台前有明道宫、太清坛等，曾于元大德三年（公元 员圆怨怨 年）复建，清康熙年间曾再次
重修。太清宫位于鹿邑县城东五公里处，始建于东汉延熹八年（公元 员远缘 年），初名老子祠或老子庙。唐高祖武德三年
（公元 远圆园 年），以此庙为太庙，大兴土木，建宫阙殿宇，犹如帝者居。乾封元年（公元 远远远 年）更名“紫极宫”，武.光宅元
年修葺增建。北宋真宗赵恒亲谒拜老子，修缮原有建筑。元世祖元年立碑称，“太清宫地面每一面宽一十里，四面计四十

里。于内……一切等物，尽行施于瞻宫常主……诸人并不得争”；“专与皇家告天祝寿”。明万历七年（公元 员缘苑怨 年）太
清宫又曾修缮增建。［猿］（责远圆圆 原 远圆源）

自明初至民国，就陵内碑文所载，官方祭祀太昊陵庙达 缘圆 次之多。③ 自汉延熹八年（公元 员远缘 年）起，各朝帝王在鹿
邑太清宫、老君台御制碑碣代代有增。现仍存唐碑 员 通、宋碑 圆 通、元碑 猿 通、清碑 员 通。［猿］（责远员猿）

由上可知，不论是“唐高祖大兴土木，建宫阙殿宇，使老子庙犹如帝者居”，还是经明清两朝整修之后的太昊陵“整个

远怨 江西师范大学学报（哲学社会科学版） 圆园员园年

①

②

③

代表性的研究成果主要有：赵世瑜援国家正祀与民间信仰的互动———以明清京师的“顶”与东岳庙为个案［ 允］援北京师范大学学
报（社会科学版），员怨怨愿，（远）；李向平援信仰革命与权力秩序：中国宗教社会学研究［酝］援上海：上海人民出版社，圆园园远；等。分别从不同侧
面论述了（民间）信仰、庙会中反映出来的国家 原社会关系等问题。

淮阳太昊陵全称“伏羲太昊陵”，在淮阳县城北一公里处。每年农历二月二到三月三，这里都举行祭祀人祖伏羲的大型庙会，数

以百万计的群众从四面八方赶来朝祖进香，在农历二月十五这天庙会达到高潮———一般可达 圆园 余万人。规模之大，实属罕见。鹿邑是
老子故里，也是李姓发源地。该地老子生日庙会历史悠久，自唐朝起太清宫每逢二月十五日和三月十五日起会。方圆几百里的道士、香

客、商人和群众云集太清宫，热闹非凡……游人、商人云集，多达 圆—猿 万人。圆园园远 年，鹿邑县决定于农历二月十五日至三月十五日在传
统庙会的基础上举办大型老子庙会。目前，两县庙会的影响力已波及豫、鲁、苏、皖、鄂等省份的广大地区，极大地提高了当地的知名度，

也推动了当地经济社会文化的发展。

以上祭文可见于太昊陵内御祭碑文及重修太昊陵碑文。
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建筑群的布局和命名均依帝王规制”，均是国家意志的体现和国家在场的物证。

圆援皇权天命的宣称与教化民众的宣扬

从淮阳太昊陵及鹿邑老君台、太清宫等处所存御碑及官碑的内容看，无不流露出与民共享神圣资源、为王权提供合

法性说明以及教化民众的用意。

以太昊陵为例。明太祖洪武四年亲撰文致祭称：“荷皇天后土眷佑，遂平暴乱，以有天下……君生上古，继天立极，作

烝民主，神圣功德，垂裕至今。”永乐元年遣官致祭称：“今朕尊奉祖训，奉天征讨。惟皇有治世之功，有安民之德，历代虽

远，神灵不亡，其尚默赞元化，孚佑邦家永臻太平之福。”明弘治元年祭文称：“……用祈鉴佑，永祚我邦家。”明嘉靖三十

年御祭文称：“惟神奉天抚世，奠境保民，圣德神功，万世攸赖。……朕不胜惶恻……往诣祭告，伏冀圣灵鉴佑，默相化机，

转灾为祥。地方其永依庇焉。”清顺治八年御祭文称：“自古帝王受天明命，继道统而新治统……朕诞膺天眷，绍缵

丕基……”清康熙七年御祭文称：“自古历代帝王，继天立极……朕受天眷命，绍缵皇基……”［源］（责圆 原 圆愿）以上御祭碑文，明

确表示奉天承运以有天下、宣扬君权天授，或祈求“圣灵鉴佑”、“永祚我邦家”，表示与民间社会共享此种神圣资源。

此外，教化民众的意愿在御祭碑文中也有明确体现。如乾隆二十七年、三十七年御祭碑文称：“缅羹墙其可接，先后

攸同，奉俎豆以常新，楷模斯在……”“孝道以尊亲为大，式仰前型……”因其生母七十、八十华诞，清高宗倡导学习前贤

美德、“孝道以尊亲为大”。而乾隆二十年御祭碑文所称“……教化有原，孝道以尊亲为大。景典型于在昔，实天经地义

之丕昭；宏佑启于方来，惟文治武功之交凛……”［源］远源 原 苑猿则在提倡孝道尊亲的同时，“文治武功之交凛”之语又体现了皇权

暴力专制的本色。其间，地方官吏曾数次整修并勒石以记。其意在于宣扬：“夫能敬事神明者，必能和其人民。今守臣喆

能仰体圣朝崇祀之意，其敷政治民，必其怀保安戢于无穷也。”其意与朝廷相一致。

鹿邑太清宫内，近年亦出土有隋、唐、宋、元等朝御（制）祭碑刻，内容大意与太昊陵御祭碑相近。如“知如在之敬，申

醮祀之礼，显仁助于王者，冥福资于黎献”；“允祈多福，大庇区中”等。［猿］（责远员猿 原 远圆圆）

除修陵（庙）、勒石立碑等沉淀下来的物化形式的国家正式在场之外，尚有体现神灵与国家关系的民间故事。如“唐

高祖武德三年晋州有人在羊角山遇到一位骑白马的老翁。自称唐天子祖宗，并言及攻打王世充获胜后，子孙可享国一千

年。于是，李渊在羊角山上立老君庙以示敬祀。唐高宗在乾封元年亲自到鹿邑老君庙行礼，尊老子为太上玄元

皇帝……”。［缘］（责猿苑圆）民间传说朱元璋起兵抗元之时，伏羲多有佑助，所以他才势如破竹，一举而成，成功后，为报恩德，便修

这庙宇。［远］（责怨）此种传说，无疑给皇权增添了神秘与神圣色彩，给皇权提供了民间版本的政治合法性。

其实，对于豫东淮阳太昊伏羲信仰、鹿邑老子信仰等民间信仰的官方致祭，反映了国家通过任命神祗，达到对民间祭

祀、民间信仰的强制性权利要求。但对于当地民众来说，国家的介入却为民间信仰提供了权利保护及其合法性依据，是

一种对民众信仰的支持与鼓励。因而，两地庙会的长盛不衰，某种意义上也是一种国家与民间社会温和互动的结果。

二、弘扬文化：当代政府对庙会运作的全面主导

建国后，国家强化了对民间信仰的控制与介入。如，解放后太昊陵庙收归国家管理，员怨源怨 年由农业部门管理，员怨愿园
年成立太昊陵文物保管所，员怨愿缘年与人民公园合并组建博物馆，圆园园圆年成立太昊陵管理局。而且，从 员怨源怨 年至今，国家
共进行了 圆园 余次的拨款整修。［圆］（责猿）近年，鹿邑县也筹集亿元巨资对老君台、太清宫进行了整修，并成立专门的管理机

构。［苑］除此之外，还在官方主祭、政府办庙会以及政府构建庙会文化话语等具体的操作层面上，体现了传统庙会文化发展

背后的国家意志。

员援名人参观、题词与政府主持祭拜仪式

据载，从 员怨缘愿年至今，游览太昊陵的国家领导人与河南省领导人、国内国际知名人士等有数百位。如胡耀邦、朱镕
基、李鹏、李长春、马忠臣、徐光春、张爱萍、张思卿、王光英、穆青、巍巍、李政道、袁家骝等。［圆］（责愿远 原 怨缘）其中，朱镕基题词“羲

皇故都”、李长春题词“人文始祖”、李鹏题词“万姓同根”、郭沫若题词“为民立极”、方毅题词“太昊魂”、李铁映题词“道

天理地”，此外，河南省原省委书记马忠臣题词“弘扬伏羲文化，建设华夏文明”……［圆］（责圆员缘 原 圆猿员）单单从题词看，明显突出了

太昊陵人文主义内涵的思想，从某种意义上说，也可以看作是政府对太昊伏羲文化的规范与引导。

近年来，一年一度的太昊陵庙会均由淮阳县县委县政府主持。以 圆园园愿 年为例。猿 月 怨 日上午 怨 点 缘 分的公祭太昊
伏羲大典活动在太昊陵统天殿前举行。参加人员有县四个班子领导；县委各部委副职；各乡镇（场）党委书记、乡镇（场）

长；县直各单位党政正副实职；县级实职离退休老干部。大典仪式有省政协副主席、周口市委书记、淮阳县委书记、县长

等献花篮，民间人士献香、献爵，省政协副主席读祭文等。［愿］（责怨员 原 怨圆）

此外，从 圆园园源年起，淮阳县围绕太昊伏羲文化资源、陈楚文化资源，举办了世界性的中华姓氏文化节活动。当然，政
府仍是活动的主导者与主要参与者。如当年参加公祭太昊伏羲活动的人员分为六大群体：一是国家、河南省、周口市有
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关领导；二是其他部分省、市、自治区领导；三是周口市直各界人士；四是淮阳县及市内兄弟县市区各界人士；五是港澳台

同胞和海外华人华侨。六是各级新闻媒体记者等。［怨］

鹿邑老子庙会的情况大致与淮阳相似。如 圆园园苑 年公祭老子大典由县委副书记主持，中国道教协会会长任法融上
香，社会各界献花篮，县委统战部长读祭文。［员园］

圆援政府体制内动员式办庙会

其实，透过政府主持祭拜仪式的背后，我们看到的是地方政府往往以体制内动员方式举办庙会。

政府成立了专门机构。以淮阳县 圆园园愿 年朝祖会（太昊陵庙会）为例。淮阳县委下发文件，成立以县委副书记为指挥
长的朝祖会指挥部，成员包括公安、宣传、财政、旅游、卫生等 圆园 余个县直部门的一把手，抽调人员上千人，体现了政府集
中力量办大事的优势。

政府以行政命令形式推动工作。朝祖会指挥部发布的通告通知效力等同于县委县政府发布的通告通知。县委书记

和县长亲自讲话督促，要求把朝祖会当作一项严肃的政治任务去看待、去完成，全县一盘棋，形成全社会办会的强大合

力。［愿］

同样，鹿邑老子庙会也体现出了政府动员式办庙会的特点。以 圆园园远 年老子庙会为例。鹿邑县委、县政府按照省委、
省政府提出的把文化大省打造成文化强省的战略部署，坚持把老子文化开发作为凝聚全县民心、统揽经济工作全局的大

事来抓。为使老子文化引领鹿邑各方面迅猛发展，鹿邑县委、县政府于 圆园园远年决定恢复老子庙会，并成立了鹿邑老子庙
会指挥部，以县委副书记为首，有正副指挥长 怨 人，圆愿 个县直单位的正职为指挥部成员，加上公安干警，参与庙会组织的
工作人员达到了 远圆员 人，涵盖 猿园 个单位、源缘 个部门，这些人员分布在 员圆 个工作组及其下设的 远远 个小组中，承担着各自
不同的职责和任务。［苑］

猿援政府对庙会文化的“文化话语”建构

除了庙会活动上的官方色彩之外，政府更是大力建构一种新型话语体系。

应该说，任何一种文化都是在继承前代文化遗产的基础上发展起来的，我国历史悠久的庙会蕴含了丰富的传统文

化。对于这种传统的、以民间信仰为基础的庙会文化，群众参与的自发性显然很强，而要想完全消除部分参与者仍然怀

有的迷信、崇拜、期望、寄托等心理恐怕一时难以达到。因而，在当今坚持马克思主义指导下多元文化共同发展的主流话

语下，政府以其强大宣传、动员能力，建构了现代意义的庙会文化话语体系。

如 圆园园远 年鹿邑决定恢复老子庙会时，即按照“以史料为基础，以民俗为依据，古今结合”的原则进行论证，本着“政
府主导，文化拉动，商业运作”的指导思想，确定了庙会祭祀大典、老子铜像开光仪式、海内外李氏宗亲祭祖、《梨园春》擂

台赛、中华武术表演、风味名吃一条街、精品文物展、大型文艺演出、精美商品展销、明道宫太清宫游览等十大看点。竭力

打造“老子故里”、“道家之源”、“道教祖庭”、“李姓之根”四大知名文化品牌。在庙会期间，因内容新颖、活动丰富多彩、

主题鲜明、特色浓厚而吸引了百万人参与其中。［苑］（责缘缘 原 缘苑）

淮阳县更是围绕太昊陵庙会大做“文化文章”。员怨愿园 年恢复二月古庙会，员怨怨猿 年政府举办首届“中国龙都朝祖会”，
圆园园圆 年更名为“中国羲皇故都朝祖会”，圆园园源 年朝祖会升格为省祭后，先后举办了两届中华姓氏文化节。近年更是以“祖
根”文化为主题，开展了一系列丰富多彩的文化活动。如，淮阳县在 圆园园愿 年 员圆 月 圆缘 日被批准为河南省文化改革发展试
验区之后，始终把太昊陵庙会作为宝贵的优秀传统文化旅游资源，作为实现文化资源大县向文化资源强县跨越的重要载

体，紧紧围绕“以羲皇文化为核心，将文化资源保护与龙湖水域开发相结合，打造全国知名的中华人祖文化旅游试验区”

的发展定位，进一步明确了挖掘展示厚重原生态文化、弘扬传承优秀传统文化、彰显文化品牌魅力、丰富庙会内涵的庙会

发展思路，确立了“千年古庙会，万姓拜羲皇”的庙会文化主题。在 圆园园怨 年庙会期间，举办“伏羲文化高层论坛”；举办
“淮阳泥塑文化创意产业发展研讨会”；邀请国家和省级领导人、体育明星、企业界人士等参加公祭太昊伏羲大典；策划

实施了“奥运冠军淮阳行活动”；邀请全国各大媒体举办“走进羲皇故都、聚焦朝祖盛会———首届全国知名网站看淮阳活

动”；邀请中国记录片协会、中央电视台、河南电视台在淮阳开拍《中原传奇》之“伏羲一画开天”大型记录片；邀请著名农

业专家举办“农业科技大讲堂”等八大系列活动，从不同方位、不同角度、不同层面，把千年古庙会推向高潮。同时，丰富

庙会期间的民俗表演形式，增强传统庙会的影响力和吸引力，使 圆园园怨 年举办的庙会成为历年来特色最突出、参与最广
泛、组织最周密、活动最精彩的一届朝祖庙会。据调查，庙会期间淮阳客流量达 员圆园园 万人次，进入景区 远园园 万人次，日均
源园万人次，比上年同期增长了 缘远豫；到淮阳旅游的游客已不再局限于安徽、河北、山东三省，已经扩大到了湖北、陕西、甘
肃、新疆、山西、北京、江苏、浙江等 圆园 多个省、市、自治区。［员员］

其实，通过地方政府主导庙会的种种举措，我们可以发现，政府力图淡化庙会与神的关系，着力使庙会文化由“神文

化”向“人文化”复归。如太昊陵主建筑、统天殿内墙上镶嵌石刻《伏羲圣迹图》，主要突出其结网罟、养牺牲、兴庖厨、定

愿怨 江西师范大学学报（哲学社会科学版） 圆园员园年
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姓氏、制嫁娶、始画八卦、刻书契、作甲历、兴礼乐、造干戈、诸夷归附、以龙记官、崩葬于陈等圣人的历史，叙述的是圣人的

丰功伟绩，暗含一种“宣传人、而不宣传神”①的思想。同时，请专业公司策划、突出庙会文化的经济价值。如要“以伏羲

文化为主线，深入挖掘伏羲在华夏文明进程中的丰功伟绩和神话传说，结合现代旅游观念，丰富产品内涵，提升文化价

值，将太昊陵打造成集祭祀、参观、游览、餐饮、娱乐、休闲、购物于一体的，具有厚重文化底蕴的历史人文旅游区。”［员圆］总

之，地方政府希望通过赋予庙会以新的内涵，为地方经济的发展、和谐社会的构建、人文面貌的改善和地方知名度的提高

起到促进作用。［苑］

可以认为，正是在地方政府的大力运作下，地方特色庙会才得以突破地域的限制，聚拢旺盛的人气，展现出今非昔比

的盛况。

三、国家逻辑：社会运行机制对庙会文化的制约

同样是民间信仰背后的国家干预，由于国家干预的目的以及社会运行机制的差异，体现出不同的时代特点。

员援传统国家对民间信仰的规范与整合

传统国家出于政治考虑，为了利用神圣资源，总是要对民间信仰进行规范与整合。于是，朝廷认可的信仰、祭祀就是

正祀，否则便是淫祀。地方官员时时作出“毁淫祀崇正祀”的努力。如太昊陵内有明代碑刻云：（明）成化乙酉，临漳令云

间戴昕……典来知州事……谓“伏羲氏为三皇之首，而陵庙居群祀之先，况朝廷之崇重若是，前人之建立若是，而可使之

日就于圮乎？”……于是各捐奉为昌……或言戴君先在临漳，尝毁苍龙神庙矣，而于此却崇敬之若是，何也？盖彼淫祀也，

弗毁无以正人心，此正祀也，弗崇无以正人心。要知事神治民，其道无他，在合乎义而已……后之为州者，其尚留意于斯

……［源］（责员源圆 原 员源猿）之所以要“毁淫祀崇正祀”，乃是为了借助神圣资源，给王权提供合法性依据。即“皇王继天之极，敷亿兆

年之文治，道统之传，同揆古今”。［源］（责员愿源）

正所谓“君子以为文，而小人以为神；官人以为守，百姓以成俗。其在君子以为人道，其在百姓以为鬼事也”。（《荀

子·礼论》）对于神圣资源、象征符号关系，权力秩序的利用者是文、是守、是人道，对于庶民百姓而言则是神、是俗、是鬼

事，这完全是借用神圣资源为自己服务，只有那些庶民百姓不解其深意，才会直接以神为信仰，以信仰为生活，以鬼神为

解决事情的崇拜中心。［员］（责圆园怨）

然而，传统国家的政治影响力与当代国家相比，不可同日而语。由于皇权不下县，国家对乡村的具体介入能力有限，

只能以示范性行为、宣扬文字等引导、影响民众的行为。

圆援当代地方政府对庙会的主导与运作

新中国是经过革命之后建立的。所谓革命，就是对一个社会居主导地位的价值观念和神话，及其社会制度、社会结

构、领导体系、政治活动和政策，进行一场急速的、根本性的、暴烈的国内变革。［员猿］（责圆愿苑 原 圆愿愿）因而，虽然建国后国家不需要再

与民间共享传统神圣资源，不需要宣扬“继天立极”和“道通”相传等理念，但是，出于巩固主流意识形态统治地位、弘扬

传统文化的考虑，国家对民间祭祀和民间信仰有着深度的介入。

近年来，随着传统文化回归的呼声渐起，传统庙会文化被赋予了全新的意义。如淮阳太昊陵庙会被称为“朝祖会”，

祭祖敬神由“迷信”变为“弘扬文化遗产”。目的在于“以弘扬伏羲文化、增强民族凝聚力、促进中华民族的伟大复兴为宗

旨，增强民族自豪感和血浓于水的民族情结”，“打造地方文化品牌”。

同时，当代国家所具有的深入乡村内部的政权模式，拥有强大的体制内动员能力与社会动员能力。在上级政府的支

持与鼓励下，地方政府举全县、全市之力办庙会，庙会的红火犹如水到渠成。

四、结语

如费正清指出，自古以来，中国的统治者都是把教会和国家的职能集为一身……他的全能总括了国家的一切主要职

能，包括国家对于皇帝在大自然力量面前代表全人类的尊崇。［员源］（责员园）或者说，在传统社会，中国在国家和宗教之间从来没

有分界。但是，当代国家与传统国家相比，在国家与民众、中国与世界等层面都发生了质的变化。随着公民意识的日益

增长，国家提倡以人为本与对治理与善治的追求，国家与社会这种没有分界的状态必然会被打破———即达到一种国家与

社会分离、各自良性运转的状态。
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① “宣传人、而不宣传神”，这是笔者在淮阳调研时听到《伏羲圣迹图》作者所一再强调的话，也是当地政府在对伏羲和伏羲庙会的

宣传上体现的一贯思想。
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那么，今天地方政府对庙会文化的推陈出新，就不但是一个政府及社会对传统文化、民间信仰的理解与政策制定问

题，一个通过地方政府运作庙会反映出来的社会政治变迁问题，而且从更深层面上体现了在现代社会生活中，在规范性

的引导之下，国家对个人、组织的多元化和自由竞争、信仰和舆论的多元化和自由竞争的宽容———这既是社会转型与发

展的条件，又是社会发展的目的。
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