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【摘 要】在庙会研究中，人们对西部地区尤其是边远小山村的庙会研究还处于相对薄弱状态。通过深入调查，研究了甘肃 

省甘谷县善化寺庙会的民间信仰及其民俗特征。善华寺庙会管理和流程都是由民间自发组织，庙会所需费用都是由甘谷县蒋 

家湾村周围的二十八村庄的村民自发提供的，善华寺庙会是具有很强 自发组织性，其庙会也是民间信仰务实性体现。 
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庙会作为中国社会特有民俗事象，在一定程度上深深地 

植入了农村人民的生活中，是俗民群体生活中不可缺少而且 

非常重要的一部分。中国庙会研究的历史相对比较晚，始端 

于 20世纪 30年代，庙会作为一门学科的研究，是在五四歌 

谣学运动及民俗学运动以后开始的，其发展过程大致可以分 

为发端期、中断和复苏期、发展期以及成熟期四个明显的阶 

段。从我国庙会发展的这四个阶段来看，一方面，我国的庙会 

研究在理论上有重大的突破，如在赵世瑜《狂欢与日常：明清 

以来的庙会与民间社会》中可以看到新的理论的探索与突 

破。另一方面，我国目前庙会研究出现了不平衡的状态，学者 

们对山东、河南、河北等地庙会研究都有显著的研究成果，但 

对西部地区尤其是边远小山村的庙会研究还处于相对薄弱 

状态。有鉴于此，本文拟以甘肃省甘谷县蒋家湾村善华寺庙 

会为个案，探讨乡村庙会民俗特征，为更全面深入研究西部 

地区的庙会提供一些资料。 

一

、甘谷县善华寺 

甘谷县善华寺，亦称观音寺，地处甘肃省甘谷县自家湾 

乡蒋家湾村，明天启年间(1621—1627)建。寺前有池，古时逢 

天旱 ，城乡群众多在此祈雨。【l】巩建丰《伏羌县志》载：“观音 

寺，南十五里，明天启年建。岁早祈雨应，寺前有池。”寺内原 

有的观音等塑像在“文化大革命”时期遭破坏。近年，村民自 

筹资金重修并恢复山门、殿堂。这个庙会俗民群体是针对善 

华寺内观音的诞生 日、成佛 日、涅檠 日而在民间自发组织的 
一 种庙会形式。关于观音的诞生日、成佛 日、涅粲日，有这样 
一 段经文：“我佛出世难出世，我佛下界难下界。选好之年没 

好年，选好之月没好月，选好之 日没好 日，选好之时没好时。 

我佛等了三年六个月，才等到甲子年间丙子月，庚子日子戊 

子时，戊子时上生空子，戊子时上降老君，戊子时上降佛一 

总。生身路上下来卧我身，断了肋子损母身，损了一命还一 

命，损了一子还一子，才等到半夜子时生佛像 ，鸡叫丑时降老 

君，日出卯时佛一总，二月十九生佛像，六月十九降老君 ，九 

月十九佛一总。” 

善华寺主要分为前院和后院，其中前院和后院分别有不 

同的大殿，每个殿中贡有不同的佛像。其中前院主要有四个 

大殿，分别是东殿、南殿、西殿和北殿，东殿有八海龙王，南殿 

有山门(下)、白衣大使(上)、雷公爷(左)、吴良爷(右)、善财 

玉女(前)，西殿有同济龙王，北殿为通常称为大殿，主要有三 

大菩萨，即文珠菩萨(左)、观世音菩萨(中间)、普贤菩萨 

(右)，前院东南角有铁栏山，西南角有马三将军和山门，山门 

内有围托(左)、护法(右)。后院主要主要有北殿和南殿，北殿 

内有关圣帝君(左)、财神殿(中间)、七曲文昌(右)，南殿内有 

催生娘娘、送生娘娘、送子观音、三霄圣母等佛像。 

二、与善化寺有关的民间传说与信仰 

庙会的传说具有悠久的历史，与庙会相关的传说对当地 

的俗民群体来说是一种独特的文化记忆，它给俗民提供了体 

验传统文化和寻找心理慰藉的载体，反映着俗民群体的民俗 

观念、民间生活场景等。“从民间传说发展到民间信仰，也就 

是从口头传叙事到行为模式，从表层言语到深层民俗心理的 

演化。民间传说要完成这个过程，必须是流传范围广，影响力 

强，并有与此相关的民俗习尚和模式化情节单元的传说。”回 

信仰的流传总是伴随着无数的传说和故事，这些传说故事在 

人们口耳相传中不断印证着神灵的力量。因此，传说既是信 

仰的外在表现，又是信仰得以延续的重要保障。在善华寺庙 

里是一寺二院，佛、道都有，北殿菩萨属于佛教，东殿八海龙 

王属于道教，但在善华寺内是以北殿为主。有关佛教常见的 

观音菩萨传说在当地流甚多，但是在当地还有一些传统的佛 

教或道教中不存在的地方神，如八海龙王、马三将军等。一直 

以来，人们对风调雨顺、五谷丰登、家和万事兴都有极大的渴 

望，故而对地方神灵有着各种传说。 

(一)八海龙王 

在民间俗民都称他为八爷，据传八爷管着九江八河。在 

当地俗民群体中传着这样一故事：八爷是一位地位较低的小 

神，他想谋权篡位(超越观音)。有一天，他挑着一担水想独自 

水淹四川 ，走到半路时碰到一个老太太，手拿一个竹篮正在 

捡野菜。老太太非常口渴，看见有人挑了一担水走了过来，就 

说：“我正在捡野菜，现在非常口渴，但又没地方去喝口水，能 

不能你让我喝点挑的水?”八爷说：“没问题，我挑了这么多的 

水，你能喝多少就喝多少，随便你喝。”其实这老太太是观音 

的化身，老太太一口气将一桶水喝完了。八爷很生气说道： 

‘‘这水是我要用的水，现在剩了一桶我什么也不能做了，你有 

本事就连这一桶也喝完。”观音化身的老太太说道：“我要是 
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喝完，你可不能打我。”八爷说：“只要你能喝完，我不会打你 

的。”说完老太太举起水桶又将剩下的一桶喝完了o：k爷吃惊 

地说：“我这一担水要装九江八河，你怎么会全部喝完呢?”就 

在这时观音化身的老太太从怀里掏出一个瓶子说 ：“你是否 

能将我的这瓶水喝完?如果你能喝完我就给你‘站帅’，倘若 

喝不完你就给我‘站帅’。”这时八爷已经猜出了老太太的身 

份，但他还是不甘心，举起瓶子喝，最后将脸都狰红了(八海 

龙王神像的脸都是通红的)，水连瓶子的颈部都没有到。观音 

说：“你虽然能喝九江八河，但我这一瓶除了九江八河 ，另外 

还有五个湖、四个海的水。”就这样，八爷就给观音菩萨“站 

帅”来了，之后观音菩萨分八海龙王主管旱涝灾害。 

(二)地方神马三将军 

民间称为马三爷，相传为回族，生于清初，在家中排行老 

三。马三爷，石家大山人，家中是当地有名的大户，与老大和 

老二属于同父异母的兄弟，由于三爷是最小的一个儿子，在 

家中备受宠爱。一种说法是，马三爷为县衙三班小吏，所谓三 

班，即快班、状班、皂班，分别负责狱政、治安、赋税。马三爷即 

为快班小吏，为人仗义，好助人急难，有人遗失钱物，求之于 

马三爷，必能失而复得。因此，为俗民所敬仰，死后人视之为 

神灵 ，有急难辄求马三爷，颇为灵验。[31另一种说法是，相传在 

仁武年间五月初二的卯时，马三爷要去看他舅舅。走在半路 

上，西北角上呼雷闪电，雷阵雨来了，为了躲雨他跑进了善华 

寺。此时，正在画神像的画师在三爷进来的一瞬间把画了几 

天都没有画到墙上的画像一笔画成了。之后就将三爷迎为善 

华寺的神明，在善华寺庙内被塑金身，供之于此庙，为八海龙 

王站帅。马三爷虽然被称为马三将军，但将军之职在神灵世界 

里是地位较低的，而且马三的“将军”之称无任何朝廷封号的 

“红头文件”，只是老百姓的尊称而已。在当地民众的心目中， 

善华寺庙中马三将军最为灵验，且当地俗民认为这个神无论 

何时何地，只要你有不能解决的事宜，虔诚地向他祈祷就会得 

到灵验。因此，马三将军在当地民众的心中的地位非常之高。 

三、善华寺庙会俗民群体的形成 

民俗学就“民俗”的产生有如下的看法，“一种新的民俗 

在一个民族、一个地区形成，在经历了一段时间完善之后，它 

的功能和价值被充分显现出来”，并“为该民族、该地区的民 

众所接受，成传统文化的延续和发展”。 从民俗学角度来 

研究民俗事象时，应尽可能从承载庙会活的俗民群体人手。 

甘谷庙会是在特定地域中生发和演变的民俗事象，是与一个 

特定的俗民群体密切相联系的。 

善华寺内是以北殿为主，主要有三大菩萨，其中观音菩 

萨在中间。观音是佛教传人中国后形成的新偶像崇拜 ，观音 

本为佛门四大菩萨之一。观音菩萨的实际演变过程是佛教文 

化与传统文化相互融合的过程。观音的最早雏形可追溯到佛 

教产生之前，古印度婆罗门教中，有一对可爱的孪生小马驹， 

叫双马生子，公牛产奶，松木开花。佛教产生后，双马童神逐 

渐变成为一位慈眉善目的马头菩萨，叫“马头观世音”。后来 

逐渐人形化，但不是女的，而是一位留着胡须的男子。佛教传 

人中国后，在众多的佛里没有女性 ，使众多的女信徒失望。南 

北朝时期，佛教盛行，也正是在这一时期观音被女性化，并被 

说是妙庄王(楚庄王)的女儿，“大士变相无常，而妆塑图绘多 

作女人相”。阎‘跗珥观音被赋予中国人的善良品质：慈悲为怀
， 

慈善心肠。在甘谷，许多善男信女供观音，这也许与观音的大 

慈大悲的胸怀和及时救苦救难的善行有直接关系。众生遇有 

灾难之时，只要一心称念，她智照无遗，一观便知，立即起大 

慈悲之心，寻声赴感，无求不应，无苦不拔，无难不解，无灾不 

消。在善华寺庙里是一寺二院，佛、道都有，北殿菩萨属于佛 

教，东殿八海龙王属于道教。但在善华寺内是以北殿为主，也 

就是说以佛教为主，这就是为什么在庙会期间不会进行杀鸡、 

宰羊这样的祭祀仪式。在当地也流传着“八海龙王一进善华寺 

为臣，一出善华寺为君，在善华寺以菩萨为主”。观即是观照， 

世是大千世界，音即此生遇难只要念诵她的名字，就立即前去 

解救。在甘谷，俗民纷纷到善华寺即观音寺祈福“求则必祷， 

得则必谢，冥楮酒果相望不绝”。【 

善华寺庙起初是因为祈雨而建立的，在农历二月十九 日 

观音诞生日形成了相应的庙会。“一个以文化的代表性界定 

的文化群体，它可以是群体社会，也可能是俗民中的个体，确 

定它的俗民属性，放在首位的是它的文化代表特色，只要它 

在一定程度上融入民俗文化，就可能属于俗民的一员。”【回㈣ 

作为善华寺的座主的神是观音 ，她管着所有事宜，以及主管 

水势旱涝的八海龙王和地方神马三将军。信仰他们的俗民群 

体是以乡村为主，其所代表的文化特色是建立在以农业生产 

为主和信息相对闭塞的农村。 

四、善华寺庙会的模式性 

“民俗的模式性，是指民俗文化的表现形式是一种民众 

共同遵守的标准。这种标准既是一种定型化的思维习惯，也 

是一种约定俗成的行为方式。”{ ㈣在民俗中的观音信仰，人 

们选定三个日子，农历二月十九 日为观音诞生 日，六月十九 

日为观音成道日，九月十九日为观音出家 日。 

甘谷县善华寺每年农历二月十九日的场面最为盛大。善 

华寺庙会管理和流程都是由民间自发组织，庙会所需费用都 

是由甘谷县蒋家湾村周围的二十八村庄的村民自发提供的。 

在庙会开始前几个月由这些村庄乡老组织每家每人收取二 

元钱和每家三两面粉来支持庙会的举行，并且每个村庄亲自 

铸造一支长约二米、直径十五厘米的大型蜡烛。从二月十六 

日至二十一日举行为期六天的庙会，从二月十七日开始将会 

进行以二十八庄为主隆重的迎饭、迎蜡仪式。二月十八这一 

天进行最为隆重迎蜡、迎饭仪式。二月十八日和十九日是整 

个庙会的高峰期，主要由隆重迎蜡、迎饭仪式和唱寿戏两部 

分组成，在此期间甘谷县以及县城以南的俗民大都前来参 

加，每日参加人数万人以上，参加者除敬神祈求富贵 、求平 

安、求子嗣外，还有些也是为了借机放松、愉悦身心、游亲观 

光。在高峰期间，庙内外众人聚集，焚香敬纸，口里念念有词， 

祈祷之声不绝于耳。神桌上供物堆积，人们虔诚地供奉着庙 

会诸神，希望得到神灵的保佑。目前，善华寺庙会在民间的意 

义不再是单一的祈雨，而是只要人们不能解决的精神事宜， 

他们都会来到庙里来从精神层面得到慰藉。 

五、善华寺庙会存在的根本原因 

已有学者指出：“中国民间宗教的社会功能基本上表现 

在两个方面，即精神层次上的慰藉功能和行为层次上的实用 

功能。对执着于务实求存这一价值标准的乡里民众而言，他 
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们固然希望从‘诸神救劫’的说教中获得精神支撑，借以消解 

由于社会压力而引起的心灵焦灼，但他们更希望这种精神慰 

藉能够落实到社会行为领域，以解决人生的实际需要为归 

宿。”r7 在笔者看来，这样的山村庙会主要是精神慰藉 ，在 

日常生活中，对神的信仰主要集中在解救苦难的功能上。高 

占祥视庙会为一种文化，指出“庙会文化就是以寺庙会为最 

初依托，以宗教活动为最初动因，以集市活动为表现形式，融 

艺术、游乐、经贸等活动为一体的社会文化”。 )马林诺夫斯 

基认为任何一种文化主要的功能就是在于满足人类的某种 

需要。在他看来，人类社会的任何活动都是为了满足某种现 

实的需要而存在的，同时他还强调了文化的产生是由于要满 

足人类生活的需要而出现的一种人为设计，并非毫无意义的 

自生自灭，它是会随着人类社会生活的改变而发生变化的。 

满足需要就是发挥功能，只有俗民群体需要庙会才会存在。 

在甘谷县蒋家湾村这样一个偏远的小山村，一般是按年度为 

周期来安排生活习惯 ，可将其分农忙和农闲之时。在农忙之 

时，人们集中解决基本生存需要，而在农闲之时，他们则会集 

中来满足心理需求。在农闲时节进行的最重要的精神活动主 

要是庙会，这已然成为一种民间信仰。随着时间的推移，善华 

庙会从古流传到今天，俗民依然对这种民间信仰和活动保持 

高度热情，最主要的原因是这种活动长时间的进行以及在此 

之间的种种“祈求”和“实现”结合的巧合中，人们看到了祈神 

带来的希望及实际利益。这种影响日积月累深入人心，深深 

植根于人们的心灵。如今的庙会已不像以前单纯的祈求神的 

庇佑而进行的活动，更是俗民群体集结在一起的庆祝 、贸易 

活动，但它之所以存到今天而且必将一直存在的原因，仍然 

是因为它是一种心灵上的慰藉和精神信仰长期积聚而不可 

或缺的心理习惯。 

七、结语 

作为社会形态的庙会，标志着某个时代和一定地域的社 

会特色。善华寺庙会除了具有区域性、季节性、集体性、神秘 

性等一般特征外，它还具有独特的特征。表现在：第一 ，善华 

寺庙会是由民间自发组织的。善华寺庙会管理和流程都是 

由民间自发组织，庙会所需费用都是由村民自发提供的。目 

前，善华寺庙会在民间的意义不再是单一的祈雨，而是只要 

人们不能解决的精神事宜，他们都会来到庙里来从精神层 

面得到慰藉。第二，民间信仰务实性体现。在这个边远的小 

山村的俗民社会中，俗民的一切都将从实际出发，不管是什 

么神，只要能寄托美好的愿望和满足精神 的需要，俗民就 

去信奉、膜拜。在俗民的生活中，他们可以不关心国家大事、 

可以不参与之相关的事宜，但他们的脑海中却非常清楚善 

华寺的庙里供奉着什么样的神灵和与这些神相关的一切。 

因为他们知道这些神灵掌握着他们的一切 ，能让他们平平 

安安的生活，这样的尊崇和敬畏在每年举行的庙会中表现 

得非常突出。 
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政治教育的实效性和吸引力，实现教育效果最优化，必须创 

新教育方法和手段。一是要注重阵地建设。在农村开展青年 

农民思想政治教育需要有组织、有阵地地进行，如推进以夜 

校、远程教育站点、技校、流动党校、青年之家、青年活动室、 

文化室等为主的青年农民教育阵地建设，通过这些阵地来加 

快有先进思想观念、有高尚道德情操、有科学致富本领的新 

型农民的培养。二是要注重实践引导。实践教育主要依靠农 

村青年日常生产生活和党团组织活动来实现。要引导青年接 

受市场经济大潮的洗礼，接受现代文明的熏陶。要利用父辈 

和自身实践的正反两个方面的经验来启迪青年。三是要注重 

典型示范。针对农村青年接受新事物快、视角广而新等特点， 

可以充分利用舆论导向和大众传媒，通过典型的示范引导， 

对青年进行正确的世界观、人生观、道德观等方面的教育，逐 

步形成一个积极、乐观、健康的社会氛围、教育环境和文化导 

向。四是要注重寓教于乐。对青年农民进行思想政治教育需 

要严肃认真，但同时也需要形式多样，以青年农民喜闻乐见 

的形式参与到教育活动中来，会取得事半功倍的效果。通过 

开展丰富多彩的文化娱乐活动，寓思想政治教育于娱乐活动 

之中，既可以丰富青年农民的精神文化生活，又能够深化教 

育，陶冶青年农民的思想情操，促进民风、社风的好转，同时 

更加有效地凝聚党心、民心。 
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